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Introduction & Objective: The enduring human aspi-
ration for a healthy, ideal society, strongly emphasized 
in Quranic teachings, underpins this study. Such a so-
ciety, with divine governance and laws guiding cor-
rect individual and social relations, is presented by the 
Quran as a practical path for elevation, outlining re-
peatable patterns universal across racial, ethnic, histor-
ical, and geographical characteristics. This research 
aims to delineate how such a society can be achieved 
within the Quranic discourse. Its primary objective is 
to develop a standard for distinguishing balanced be-
haviors from decadent ones, and to identify the factors 
for societal advancement, through the typification of 
Quranic patterns.
Methodology: Employing a descriptive-analytical 
method, this article explores the pathway to realizing 
the desired society in the Quranic narrative. The ap-
proach involves an “interrogation of verses” to derive 
a comprehensive societal outline.
Findings & Conclusion: The study’s core finding is 
the formulation of a general framework for a Quran-
based society, established on realistic criteria and fun-
damental components. This framework determines 
analogous, recurring models that transcend specific de-
mographic attributes. Ultimately, this derived Quranic 
model is posited to serve as a blueprint, guiding socie-
ty towards an ideal state that integrates both the human 
existential dimension and their living environment. It 
thus offers a concrete, divinely inspired plan for soci-
etal transformation, distinct from purely imaginative 
utopian constructs.
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Extended Abstract 

1. Introduction
The aspiration for a healthy and desirable society is a long-standing hu-

man concern, deeply rooted in prophetic teachings, with the Quran strongly 
emphasizing its realization. Throughout history, thinkers from ancient Greece 
(Plato, Aristotle) to various Muslim philosophers (Farabi, Ikhwan al-Safa) and 
modern theorists (Thomas More, Marx, Rawls) have conceptualized ideal 
societies, often termed “utopias” or “ideal cities”. However, these ideas fre-
quently suffer from being abstract, theoretical, or impractical. The Quran, in 
contrast, outlines a practical and replicable method for societal advancement, 
identifying recurring patterns independent of racial, ethnic, historical, or geo-
graphical characteristics. This article addresses the fundamental question of 
what constitutes this desired society and what characteristics and patterns of 
change the Quran presents for its transformation towards desirability. It posits 
that the Quran offers a unique blueprint for societal perfection, grounded in 
divine governance and the pursuit of human excellence, primarily conceptu-
alized through the “Ummah” – a community of believers united by shared 
thought, belief, and faith, transcending geographical and racial boundaries.

2. Research Methodology
This study employs a descriptive-analytical method. The research involves 

a detailed inquiry into the verses of the Holy Quran to systematically extract 
and delineate a comprehensive overview of a society that is founded upon real, 
practical criteria and components, as envisioned by divine revelation.

3.  Research Findings
The research identifies the comprehensive vision of the desired society 

in Quranic discourse, characterized by a set of interconnected features and a 
distinctive model for social change.

The Quranic ideal society is built upon several core characteristics:
•	 Justice (Adl): Considered a fundamental philosophy of prophetic 

missions and the cornerstone of the social system. It encompasses 
fairness in all aspects – individual, social, economic, political, legal, 
and familial – ensuring equitable distribution of resources and oppor-
tunities, and negating distinctions based on class, ethnicity, or race.

•	 Freedom (Hurriyyah): Understood not as absolute, but as a perma-
nent human right stemming from divine justice and truth, enabling 
human choice while respecting the rights of others and divine laws.

•	 Social Cohesion (Insijam): Emphasized as a divine blessing, fos-
tered through faith-based brotherhood, harmonious ruler-subject 
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relations, and well-ordered social interactions across all levels.
•	 Monotheism (Tawhid): Presented as the most essential characteris-

tic, foundational to the desired society, involving certainty in God’s 
existence and constant remembrance.

•	 Social Security (Amn al-Ijtima’i): Crucial for societal stability and 
individual tranquility, covering both external threats and the sanctity of 
private life, and enabling the realization of human and spiritual values.

•	 Divine Piety (Taqwa): Defined as self-restraint against impurities, 
leading to individual and collective moral perfection, serving as a 
criterion for dignity and preventing arrogance.

•	 Rule of Moral Values: Essential for an ideal society, preventing civili-
zational decline, and realized through the collective responsibility of “en-
joining good and forbidding evil” (Amr bil Ma’ruf wa Nahi anil Munkar).

•	 Expansion of Knowledge: Crucially important for progress, encom-
passing both general scientific inquiry and deep social understanding, 
derived from studying creation, past nations, and social phenomena.

•	 Competent Leadership (Qiyadah Salihah): A necessary condition 
for implementing principles. This leadership, often divinely guided 
(prophets, Imams), plays a pivotal role in societal reform, operates 
under specific criteria like adherence to prophetic conduct, strict im-
plementation of divine laws, and consultation.

•	 Economic Growth and Sustenance Management: Quran emphasiz-
es material well-being, economic development, and responsible use of 
worldly blessings, as long as these pursuits align with spiritual goals.

•	 General Oversight System and Social Care: Manifested through 
“Amr bil Ma’ruf wa Nahi anil Munkar,” ensuring societal health, 
accountability, and collective responsibility.

The Quranic ideal society is distinguished from other utopian concepts by:
•	 Foundational Principles and Worldview: It is rooted in a monotheistic 

worldview that integrates God, existence, and humanity, emphasizing 
faith as the core of human identity, humanity’s role as divine vicegerents, 
and a two-stage life (this world as preparation for the afterlife).

•	 Timelessness of Ideals: Unlike other ideals that evolve with chang-
ing social contexts, the Quranic elements remain constant due to their 
grounding in reality and human nature.

•	 Core Principles: This includes a unique dual focus on individual 
and collective good, a maximalist view of religion that integrates it 
with politics, an intimate link between faith and freedom, and a ho-
listic rationality that unites knowledge with values, contrasting with 
fragmented or purely instrumental rationalities.

The Quran advocates for a comprehensive and multifaceted model for 
societal change:
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•	 It acknowledges the significant role of centralized authority and lead-
ership in guiding society.

•	 It encourages revolutionary changes driven by internal individual re-
form and collective action against corruption.

•	 It promotes reformist changes that activate civil society and social 
groups, starting with internal human transformation guided by pro-
phetic methods of warning and reconstruction. This transformation 
is seen as encompassing all aspects of human life—beliefs, worship, 
ethics, and behavior—and is fundamentally driven by human will 
and action, guided by monotheistic ideals and a continuous struggle 
against lower desires and false ideals.

4. Conclusion
The pursuit of an ideal human society is a timeless aspiration. The Quran-

ic model for achieving a desirable society stands out due to its inherent re-
alism, acknowledging the biological, psychological, and social realities of 
individuals. It provides clear methodologies and a practical roadmap for the 
transformation from an undesirable state to a preferred one, offering concrete 
steps and role models. Furthermore, it articulates specific, achievable goals 
that can be tiered and pursued by individuals and society to achieve well-be-
ing and growth, ultimately leading to a meaningful and faithful life centered 
on divine proximity. This comprehensive Quranic framework for transfor-
mation spans all dimensions of human existence, integrating features such as 
equality, social security, moral values, economic prosperity, effective social 
oversight, and competent leadership. By embracing these interconnected el-
ements, the Quranic model fosters a dynamic and rapidly advancing culture 
and civilization driven by the continuous expansion of knowledge.
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        مشخصات مقاله                                                        چکیده
نوع مقاله: مقاله پژوهشی

واژگان کلیدی:

استناد:

ناشــر: ســازمان انتشــارات پژوهشگاه 
فرهنگ و اندیشــه اســامی

ــک  ــه ی ــتیابی ب ــرای دس ــان ب ــۀ انس ــان دیرین ــدف: آرم ــه و ه مقدم
زندگــی ســالم و جامعــۀ مطلــوب، کــه ریشــه در تعالیــم انبیــا دارد و 
قــرآن نیــز بــر تحقــق آن تأکیــد فــراوان کــرده اســت، محــور اصلــی ایــن 
ــن جامعــه‌ای، حاکمیــت و  پژوهــش را تشــکیل می‌دهــد. در رأس چنی
قوانیــن الهــی قــرار دارد کــه تعیین‌کننــدۀ شــیوۀ صحیــح روابــط فــردی 
ــت‌نیافتنی، راه و  ــای دس ــاف اتوپیاه ــرآن، برخ ــت. ق ــی اس و اجتماع
رســم مناســبی را بــرای اعتــای ایــن جامعــه مشــخص کــرده و الگوهــای 
مشــابه و تکرارشــونده‌ای را فــارغ از خصوصیــات نــژادی، قومیتــی، 
تاریخــی و جغرافیایــی ارائــه می‌دهــد. هــدف اصلــی ایــن مقالــه، تبییــن 
چگونگــی نیــل بــه ایــن جامعــه در گفتمان قرآنــی اســت. پژوهش حاضر 
می‌کوشــد بــا تیپ‌بنــدی الگوهــای قرآنــی، ســنجه‌ای بــرای بازشــناخت 
رفتارهــای انحطاطــی از رفتارهــای متــوازن و شناســایی عوامــل اعتــای 

جامعــه بــه دســت آورد.
روش‌شناســی: ایــن مقالــه بــا اســتفاده از روش توصیفی-تحلیلــی، 
بــه دنبــال بررســی نحــوۀ دســتیابی بــه جامعــۀ مطلــوب در روایــت قرآنــی 
اســت. ایــن رویکــرد شــامل "اســتنطاق آیــات" بــرای ترســیم شــمای کلــی 

ایــن جامعــه اســت.
یافته‌هــا و نتیجه‌گیــری: یافته‌هــای کلیــدی پژوهــش، دســتیابی بــه 
چارچــوب کلــی جامعــه‌ای مبتنــی بــر قــرآن اســت کــه بــر اســاس معیارهــا 
و مؤلفه‌هــای واقعــی بنــا شــده و الگوهــای تکرارشــونده و مشــابه را 
ــت،  ــد. در نهای ــی خــاص مشــخص می‌کن ــر از ویژگی‌هــای جمعیت فرات
ایــن الگــوی قرآنــی بــه عنــوان طرحــی جامــع مطــرح می‌شــود کــه جامعــه 
را بــه ســوی مطلوبیتــی هدایــت می‌کنــد کــه ناظــر بــه ســاحت وجــودی 
انســان و جهــان زیســت اوســت. این طــرح، برنامــه‌ای الهی و عملــی برای 
ــی و  ــاً تخیل ــه می‌دهــد کــه از ســاخته‌های صرف ــی اجتماعــی ارائ دگرگون

آرمان‌شــهرهای انتزاعــی متمایــز اســت.

 جامعۀ آرمانی در آیات وحیانی
 )صورت بندی تکوّن جامعه مطلوب از منظر قرآن(
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ــف آن )ســاروخانی،  ــاد در تعاری ــام زی ــی رغــم ابه ــه« در اصطــاح، عل »جامع
1375، ج2، ص106( بــه گروهــی از مــردم اطــاق می‌شــود کــه در جبــر سلســله‌ای 
از نیازهــا، در یــک قلمــرو جغرافیایــی مشــخص زندگــی می‌کننــد و فرهنگــی 
ــداری  ــل نســبتاً پای ــط متقاب ــو، 1386، ص213( و رواب ــد )عضدانل مشــترک‌ دارن
آنهــا را بــه هــم پیونــد داده و هــدف واحــدی آنهــا را گــرد هــم آورده اســت )صلیبــا، 
1370، ص152(. ایــن واژه زمانــی کــه بــا وصــف »مطلوبیــت« همــراه شــود، غالبــاً 
در زبــان لاتیــن بــه آن »اتوپیــا«، در عربــی »مدینــه اضلــه« و در فارســی »آرمان‌شــهر« 
گفتــه‌ می‌شــود و بــه جامعــه‌ای اطــاق می‌شــود کــه در آن بــه دور از هــر گونــه ظلــم، 

تبعیــض، فقــر و جهــل، خواســته‌های مــادی و معنــوی انســان‌ها تأمیــن شــود.
نیــل بــه چنیــن جامعــه‌ای از آرزوهــای دیریــن بشــر اســت و پیشــینه‌ای بــه درازای 
تاریــخ انســانی دارد؛ امــا خاســتگاه اصلــی ایــن طــرح برگرفتــه از تأمــات متفکــران 
ــال  ــون )2300ق.م( کم ــت. افلاط ــی اس ــفه اجتماع ــر فلاس ــتان و دیگ ــان باس یون
مطلــوب جامعــه را از نظــر فردی در عدل )افلاطــون، 1374، ص113-116( و از 
نظــر اجتماعــی در حکومــت فلاســفه می‌دانــد )همــان، ص365( کــه دارای صفــات 
مهــم خویشــتن‌داری، آزاد از حــرص و طمــع، مبــرا از دنائــت طبــع و از همــه مهم‌تــر 
ــی بــر حکومــت قشــر متوســط جامعــه  ــه ارســطو مبتن ــه فاضل عدالــت باشــد. مدین
اســت )ارســطو، 1387، ص179(. اگوســتین )قــرن 14م( نیــز مدینــه فاضلــه خــود 
را در کتــاب شــهر خــدا ترســیم می‌کنــد کــه صلــح و عدالــت دو ویژگــی ایــن مدینــه 
بــود )فاســتر، 1373، ج1، ص393-399(؛ تامــس مــور )قــرن 16م( نیــز شــهری 
خیالــی تصــور و ترســیم کــرد کــه از انــواع رذیلت‌هــا و فســادها خبــری نبــود )مــور، 
1373، ص58(. در اعتقــاد ایرانیــان نیــز پیشــوای جامعــه آرمانــی عطــف بــه مفهوم 
ــا نهایــت ممکــن در  ــوده و خــرد را ت ــار نیکــی ب ــزدی کســی اســت کــه از تب ــره ای ف
خــود پرورانــده و آز را در خــود میرانــده‌ اســت )اصیــل، 1381، ص87(. در قــرون 
بعــد نیــز در اشــعار شــاعرانی چــون فردوســی بازتــاب چنیــن عقیــده‌ای را می‌تــوان 
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ــب  ــن تفکــری در قال ــد )اســامی ندوشــن، 1387، ص31-35(. مشــابه چنی دی
»جامعــه مدنــی« کــه در تلقــی نویــن آن بــه معنــای تقلیــل ســیطره دولــت و اطاعت آن 
از مطالبــات اکثریــت مــردم اســت )واعظــی، 1377، ص39-40(، در دهه‌هــای 
اخیــر شــکل گرفــت؛ البتــه شــکل ابتدایــی آن در دولت‌شــهرهای یونــان قدیــم 
ــه ســرزمین‌های اســامی  ــه آن ب ــه دامن ــده می‌شــود ک ــن و اســپارت دی همچــون آت
ماننــد بغــداد و قاهــره و آندلــس در عصــر تمــدن طلایــی نیــز گســترش یافــت؛ امــا 
ــه  ــان غــرب )نیم ــاز رنســانس و مدرنیســم در جه ــه آغ ــد ب ــق آن را بای روزگار رون
دوم قــرن 16م( دانســت کــه بــا مباحثــی اساســی در قالــب نظریــه قــرارداد اجتماعــی 
مطــرح می‌شــود )روویــون، 1385، ص34(. مارکــس و انگلــس نیــز در مانیفســت 
حــزب کمونیســت نوعــی سوسیالیســم خیالــی و جامعه بــدون طبقه را مطــرح کردند 
کــه می‌تــوان آن را آرمان‌شــهر آنهــا دانســت. اتیــن کابــه جامعه‌شــناس سوسیالیســت 
فرانســوی )1856م( در کتــاب خــود بــا الهــام از تومــاس مــور شــهر آرمانــی خــود 
را مطــرح کــرد )کابــه، 1372(. ویــل دورانــت )1981م( نیــز مدینــه فاضلــه را بــه 
ــرف  ــه ط ــج ب ــم به‌تدری ــرفت عل ــه باپیش ــد ک ــه می‌دان ــم نیمه‌تحقق‌یافت ــط عل توس
کمــال مــی‌رود و جهــل ویران‌کننــدۀ آن اســت )دورانــت، 1376، ص365-364(. 
ــد  ــهروندان بتوانن ــام ش ــه تم ــه‌ای را ک ــوفان، جامع ــی فیلس ــر برخ ــای اخی دردهه‌ه
دربــاره دعــاوی خــود نســبت بــه حــق سیاســی‌ای کــه بــه گــردن نهادهــای سیاســی 
ــد  ــی کرده‌ان ــامان معرف ــه‌ای بس ــد، جامع ــاوت کنن ــد قض ــر دارن ــا یکدیگ ــه ی جامع
)راولــز، 1383، ص32( و برخــی دیگــر نیــز بــا تعبیــر جامعــه مدنــی معتقدنــد ایــن 
جامعــه بــه جامعــه آرمانــی تمامــی دمکراســی‌خواهان در جوامــع توســعه‌یافته تبدیــل 
شــده اســت و در آن ارتبــاط تحریف‌نشــده یــا کنــش ارتباطــی برقــرار باشــد )ر.ک: 

ــزر، 1381، ص212(. ریت
ــل  ــح و تکمی ــه تصحی ــی ب ــی دین ــه مبان ــز ضمــن توجــه ب متفکــران مســلمان نی
ــا  ــندگان، 1378، ص19(. اخوان‌الصف ــی از نویس ــد )جمع ــوم پرداخته‌ان ــن مفه ای
ــو زندگــی  ــی در پرت ــن جســم و روح آدم ــه دو جوهــر متبای ــا توجــه ب ــرن 3ق( ب )ق
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جمعــی، بــه جامعــه‌ای بــر اســاس عدالتخواهــی تأکیــد دارنــد )اخوان‌الصفــا، 
1363، ج4، ص169(. فارابــی )339ق( در ترســیم ایــن جامعــه یــک فلســفه قائــم 
بــه ذاتــی از اســام را ترســیم کــرده کــه آموزه‌هــای دینــی به‌ویــژه توحیــد و نبــوت در 
ــه  ــا اعتقــاد ب آن جایــگاه ویــژه‌ای دارد )الفاخــوری، 1367، ص446-447(. او ب
ــی از نویســندگان،  ــه )جمع ــرای دگرگونی‌هــای جامع ــی ب ــودن آرمان‌گرای ضروری‌ب
1378، ص19( مدینــه فاضلــه خویــش را بــا تمرکــز بــر اندیشــه امامــت بنــا نهــاد و 
معتقــد بــود رئیــس اول ایــن جامعــه هــم فیلســوف بــوده )ر.ک: خوشــرو، 1374، 
ص51( و هــم پیامبــر کــه متصــل بــه عقــل فعــال و منبــع وحــی اســت )فارابــی، 
1358، ص144(. جامعــه فاضلــه‌ای کــه خواجــه نصیر‌الدیــن طوســی )قــرن 7ق( 
ــی و  ــو وح ــرت در پرت ــا و آخ ــان در دنی ــل انس ــعادت کام ــه س ــت، ب ــر داش در نظ
ضــرورت بعثــت انبیــا بــود )طوســی، 1369، ص280(. عزیزالدیــن نســفی )قــرن 
7ق( نیــز بــا نظریــه انســان کامــل همیــن راه را در پیــش گرفــت و بــه طــرح مدینــه 

ــی، 1389، ص83-81(. ــت )طباطبای ــه پرداخ فاضل
ــا  طــرح چنیــن جامعــه‌ای در اندیشــه متفکــران از آن جهــت اهمیــت دارد کــه ب
درنظرگرفتــن واقعیت‌هــا و بــه منظــور بهره‌گیــری از آن در جهــت اصــاح و پی‌ریزی 
ــود  ــاظ می‌ش ــی لح ــولات اجتماع ــرات و تح ــی و تغیی ــی اجتماع ــاب فرهنگ انق
و ترســیم ایــن جامعــه می‌توانــد کنایــه‌ای از وجــود مفاســد و نابهنجاری‌هــای 
ــی  ــود و نگرش ــی ش ــه تلق ــده جامع ــرای آین ــب ب ــی مناس ــه الگوی ــی و ارائ اجتماع
انتقــادی بــه وضعیــت موجــود و راهــکاری عملــی بــرای حرکــت بــه ســوی جامعــه 
ایدئــال و تحقق‌بخشــیدن آن باشــد )جمعــی‌ از نویســندگان، 1378، ص20-19(.

ــا و الگــوی  ــه و ویژگی‌ه ــن جامع ــی چیســتی ای ــه مســئله اصل ــن مقال ــا در ای ام
تغییراتــی اســت کــه قــرآن بــرای تحــول جوامــع بــه ســوی مطلوبیــت ارائــه می‌دهــد. 
قــرآن تحقــق چنیــن جامعــه‌ای را زمانــی‌ میســر می‌دانــد کــه بــر مــدار حــق باشــد و 
طبــق اســاس احــکام اســام بنــا شــده و در رأس آن خداونــد حکومــت کــرده و در 
آن ســعادت نــوع انســان بتوانــد بــه کمــال مطلــوب برســد )مصبــاح‌ یــزدی، 1380، 
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ــه  ــاً در قالــب »امــت« ظهــور کــرده و ب ص414-416(. ایــن ایــده در قــرآن عمدت
ــا  ــی ب ــان اطــاق می‌شــود کــه اشــتراک فکــری، عقیدتــی و ایمان ــی از مؤمن جماعت
یکدیگــر دارنــد و هدفــی را دنبــال می‌کننــد )طباطبایــی، 1417ق، ج3، ص376/ 
حکیــم، 1387، ص101(. ایــن اشــتراکات مجموعــه‌ای از انســان‌ها را فــارغ 
ــد  ــم پیون ــه ه ــگ ب ــژاد و رن ــت و ن ــی و دولت-مل ــرز جغرافیای از درنظرداشــتن م
می‌دهــد. رســیدن بــه چنیــن جامعــه‌ای منــوط بــه حیــات طیبــه‌ای اســت کــه در پرتــو 
ــرت  ــل و فط ــاس عق ــر اس ــود را ب ــوی خ ــادی و معن ــای م ــد نیازه ــان بتوان آن انس
بــه بهتریــن وجــه تأمیــن کنــد )ابن‌عاشــور، 1427ق، ص101( و بــه ملاحظــه 
اینکــه زندگــی دنیــا گذرگاهــی اساســی بــرای نیــل بــه حیــات جــاودان اخــروی اســت 
)عوالــی اللآلــی، 1403ق، ج1، ص267( در مســائل و ســنت‌های اجتماعــی 
ــی  ــف زندگ ــای مختل ــی در عرصه‌ه ــه احساس ــول و ن ــی معق ــردن حیات ــا دنبال‌ک ب

ــد. دنیایــی، ســعادت اخــروی خــود را کفایــت کن

1. ویژگی‌های جامعه مطلوب 

قــرآن جهــان و جهان‌زیســت انســان‌ها را هــم »آن‌چنان‌کــه هســت« و هــم 
»آن‌چنان‌کــه بایــد باشــد« بــه صورتــی ترســیم کــرده کــه شــمول آن دربرگیرنــده هــر 
ــه زندگــی ایــن  ــای دیگــر، ب دو بعــد آفاقــی و انفســی اســت و به‌جــز حیــات در دنی
دنیایــی توجــه دارد و ویژگی‌هایــی را بــرای رســیدن بــه آن در آیــات مختلــف بیــان 
ــه  ــاد اســت، در نوشــتار ب ــرآن بســیار زی ــن ویژگی‌هــا اگرچــه در ق کــرده اســت. ای
ــات انســان‌ها دارد و  ــر در حی برخــی مشــخصه‌های اساســی آن کــه نقــش مبنایی‌ت

ــت نظــری می‌رســاند، اشــاره می‌شــود: ــه کفای ــا را ب ــا حــدودی م ت
الــف( عدالــت یکــی از بااهمیت‌تریــن ویژگی‌هاســت کــه از جملــه فلســفه 
ــاس  ــوان اس ــه عن ــا، ب ــن گفتمان‌ه ــد: 25( و قوی‌تری ــل )حدی ــال رس ــن ارس بنیادی
ــن  ــه ‌اســت و جامع‌تری ــرار گرفت ــد ق ــورد تأکی ــا م ــه باره ــداد می‌شــود ک ــام قلم نظ
برنامــه اجتماعــی بــوده کــه بــدون آن دســتیابی انســان بــه رســتگاری ناممکــن اســت 
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)طباطبایــی، 1417ق، ج12، ص330(. 
ایــن مفهــوم در عبــارات مختلــف معانــی گوناگونــی دارد: در تشــریع بــه معنــای 
ــم )راغــب، 1418ق،  ــر هــوی و نفــی ظل ــری‌دادن عقــل ب ــر حــق، برت اســتواری ب
ص315/ آمــدی، 1429ق، ص187( و اعطــای هــر صاحــب حقــی بــه حــق خــود 
اســت. در اصطــاح فقهــا ملکــه عدالــت بــه معنــای پرهیــز از گناهــان کبیــره و عــدم 
اصــرار بــر صغایــر )حکیــم، 1391، ج1، ص46( و از نــگاه حکمــای متقدم، اصلی 
ــا،  ــد )صلیب ــن می‌کن ــای حــق را تعیی ــه معن ــراردادی اســت ک ــی و ق ــی، طبیع آرمان
1370، ص460( و در نــگاه برخــی اندیشــمندان غربــی بــه معنــای انصــاف اســت 
)راولــز، 1385، ص23-27(؛ امــا در روایــات اســامی بــه معنــای اعطــای حــق بــه 
صاحــب حــق )ســبزواری، 1375، ص54( و قــراردادن هــر چیــز در جایــگاه اصلــی‌ 
خــود اســت )نهج‌البلاغــه، ح437( کــه بــا اجــرای آن در ســطح فــردی تعدیل‌کننــده 
ســه قــوای شــهوانی، غضبــی و نیــروی وهمــی و شــیطانی اســت که سرچشــمه فســاد 
اخلاقــی درون افــراد اســت. در ســطح فرافــردی نیــز شــاخصه‌ای مهــم در اســتقرار 
حکومــت و جامعــه اســت )همــان، خ37/ آمــدی، 1429ق، ص165( کــه جامعه را 
بــه یــک وضعیــت مطلــوب و آرمانــی خواهــد رســاند و روابــط اجتماعــی انســان‌ها 
در ابعــاد مختلــف را تنظیــم خواهــد کــرد. از نــگاه قــرآن در جامعــه عدالت‌محــور 
اســامی بیــن طبقــات مختلــف مــردم هیــچ فرقــی نیســت و شــئون اجتماعــی در 
ــی و  ــعابات قوم ــر انش ــی، 1417ق، ج4، ص126( و تأثی ــد )طباطبای ــک افق‌ان ی
ــز  ــداوم آن نی ــان، ص196( و در ت ــده )هم ــو ش ــاع لغ ــدن اجتم ــژادی در پدیدآم ن
بی‌تأثیــر اســت. تجربــه حاشــیه و متــن و دوگانگی‌هایــی کــه در اکثــر جوامــع جــاری 
ــود،  ــر می‌ش ــتان منج ــوق فرادس ــت و تف ــش فرودس ــدن نق ــه کمرنگ‌ش ــت و ب اس
ــق  ــی ترســیم و تحق ــوب اندیشــه قرآن ــت مطل ــت غای ــن جه ــه نیســت. بدی پذیرفت
وضــع مطلــوب توزیــع عادلانــه فضــای جغرافیایــی و منابــع و خدمــات اجتماعــی 
و ارائــه ســاز کارهــای مناســب جهــت بهبــود ناکارآمدی‌هــای برنامه‌ریــزی فضایــی 
و ایجــاد تعــادل میــان متــن و حاشــیه و توجــه بــه فرصت‌هــا و منابــع برابــر، ضمــن 
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عنایــت کافــی بــه کرامــت‌ انســانی می‌باشــد. 
ــوای  ــایر ق ــر س ــی ب ــل عمل ــت عق ــه حکوم ــت ک ــامِ عدال ــای ع ــته از معن گذش
ــه  ــداد می‌شــود ک ــل انســان قلم ــت فع ــای خــاص، صف نفســانی می‌باشــد؛ در معن
ناظــر بــه رفتارهــای انســان اســت و در جامعــه بــه مراعــات حــدود الهــی در گفتــار و 
کــردار، رعایــت تســاوی و اجتنــاب از تبعیــض، ایفــای حــق دیگــران منجــر می‌گردد 
و انســان را از رفتارهــای افراط‌آمیــز دور می‌کنــد. زمینــۀ تحقــق عدالــت در گســترۀ 
ــوق و  ــی، حق ــت و حکمران ــت، سیاس ــاد و معیش ــوزۀ اقتص ــار ح ــاع در چه اجتم

حــوزۀ روابــط خانوادگــی بــرای داشــتن جامعــه‌ای ایــده‌آل قابــل تــدارک اســت.
ــر  ــرون اخی ــی ق ــولات اجتماع ــل تح ــروزی آن حاص ــوم ام ــه مفه ب( آزادی ب
اســت و قبــل از آن اغلــب در بعــد نظــری و فلســفی محــدود بــود. ازآنجاکــه دیــن 
محدودیتــی در انتخــاب افــراد -بــه شــرط عــدم تضییــع حقــوق دیگــران و اســتواری 
آن بــر مبنــای عدالــت- قایــل نیســت، اصــولًا در منطــق دینــی از آن بــه عنــوان حقــی 
ــد؛  ــاد می‌کن ــد، ی ــن می‌کن ــداری تأمی ــت و حق‌م ــطه عدال ــه واس ــر ب ــه بش ــم ک دائ
یعنــی عدالــت بــر خــاف برداشــت‌ غربــی‌اش کــه بــا آزادی تأمیــن می‌‌گــردد، اســاس 
آزادی قلمــداد می‌شــود کــه آن‌ هــم بــر مبنــای حــق و ایمــان اســتوار شــده اســت. قرآن 
ــریعی-  ــی و تش ــال تکوین ــام افع ــه در تم ــت را –همچنان‌ک ــن عدال ــن رک مهم‌‌تری
ــن موضوعــه و  ــر از قوانی ــت فرات حــق دانســته اســت )احقــاف: 3( و حــق و عدال
ــر  ــم دیگ ــه خــود مــاک مشــروعیت آزادی و مفاهی ــارات اجتماعــی اســت ک اعتب
می‌باشــد؛ لــذا در قــرآن از آزادی مســتقیماً حرفــی بــه میــان نیامــده، امــا مفــاد برخــی 
آیــات بــر آن دلالــت دارد؛ ماننــد آیــه 104 انعــام، آیــه 3 دهــر. بــه عــاوه کــه منظــور 
ــه‌اش آزادی  ــا لازم ــی آن اســت، ام ــوع فلســفی و تکوین ــات ن از آزادی در برخــی آی
ــوری را در زندگــی  ــر اســاس آن ام ــرا انســان ب ــز هســت، زی ــون نی در تشــریع و قان

برمی‌گزینــد.
ــت از آن  ــت، برداش ــان اس ــانی انس ــاف نفس ــون آزادی از اوص ــال چ ــر ح ــه ه ب
مبتنــی بــر نــوع رهیافــت انسان‌‌شــناختی‌ اســت؛ از ایــن رو بــا تعــدد و تفــاوت 
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انسان‌شناســی‌ها معنــای آزادی نیــز متعــدد می‌شــود. در منظــر اســامی آزادی 
ــع  ــرا اوصــاف موجــودات تاب ــق و نامحــدود باشــد؛ زی ــای مطل ــه معن ــد ب نمی‌توان
موجــودات بــوده و موجــود محــدود وصــف نامحــدود نــدارد؛ در غیــر ایــن صــورت 
فراتررفتــن وصــف از موصــوف لازم می‌آیــد؛ یعنــی وصــف در جایــی حضــور دارد 
کــه موصــوف حضــور نــدارد و ایــن فــرض محــال می‌باشــد. پــس می‌تــوان گفــت 
ــا اراده‌ای محــدود آفریــده  چــون انســان موجــودی محــدود اســت، خداونــد او را ب
اســت و ایــن موجــود محــدود جــز در محــدوده قوانیــن و ضوابــط حــق نــدارد هــر 

آنچــه اراده کــرد، انجــام دهــد.
ــت و  ــوب اس ــه مطل ــارز جامع ــای ب ــر ویژگی‌ه ــی از دیگ ــجام اجتماع ج( انس
ــد  ــل و تقلی ــیاطین، جه ــه‌های ش ــر وسوس ــر اث ــواره ب ــه هم ــی ک ــم اختلافات ــه رغ ب
ــه حقــوق دیگــران در جوامــع انســانی  ــه، مطامــع مســتکبران و تجــاوز ب کورکوران
وجــود دارد، قــرآن جامعــه را بــر حســب طبیعــت و فطرتــی کــه دارنــد، امــت واحــده 
��هً وَاحِ��د« )بق��ره: 213( و وحــدت را بــه عنــوان  ��اسُ أُمَّ معرف��ی ک��رده اس��ت: »كاَنَ النَّ

ــران: 105-103(. ــمارد )آل‌عم ــی برمی‌ش ــت اله نعم
ــزول کتاب‌هــای  ــا و ن ــت انبی وحــدت و انســجام اجتماعــی عامــل تشــریع بعث
ــا اختــاف دچــار  ــده شــود و ب ــا بشــر از تفرقــه و اختــاف رهانی آســمانی اســت ت
ــر: 46/  ــان: 55/ حج ــام: 82/ دخ ــبأ: 37/ انع ــود )س ــمن نش ــه دش ــف و غلب ضع
فصلــت: 40(. قــرآن بــه عواملــی کــه امــت و جامعــه را بــه وحدتــی حقیقــی 
ــه  ــل و پای ــن عام ــه مهم‌تری ــی« ک ــرادری ایمان ــه »ب ــد دارد؛ از جمل ــاند، تاکی می‌رس
ــژاد،  ــذا ن وحــدت اجتماعــی اســت )حجــرات: 10/ انشــقاق: 6/ ســجده: 18(، ل
زبــان، تاریــخ، جغرافیــا، زمیــن و خــاک و مصالــح فــردی گاه ممکــن اســت از موانع 
وحــدت بــه شــمار آیــد؛ »دوســتی مؤمــن‌ بــا مؤمنــان«، »تنظیــم و برقــراری صحیــح 
ــطوح  ــی در س ــط اجتماع ــه رواب ــی ب ــردار« و »نظام‌بخش ــروا و فرمان‌ب ــه فرمان رابط

ــه و کلان جامعــه«. خــرد، میان
قــرآن در ضمــن ســفارش بــه وحــدت، بــه اصــل مهــم و بنیــادی توحیــد دعــوت 



جامعۀ آرمانی در آیات وحیانی )صورت بندی تکوّن جامعه مطلوب از منظر قرآن( 
ول

ل ا
سا

14
04

ار 
 به

ل/
 او

ره
ما

 ش

47

ا  ا نَعْبُــدَ إِلَّ می‌کنــد: »قُــلْ یَــأَ اهْــلَ الْكِتَــابِ تَعَالَــوْاْ إِلــى‏َ كَلِمَــهٍ سَــوَاءِ بَیْنَنَــا وَ بَیْنَكــم‏ُ أَلَّ
ــوان اساســی‌ترین  ــه عن ــن اصــل ب ــران: 64(. ای ــیْئا« )آل‌عم ــهِ شَ ــهَ وَ لَا نُشــرْكَ بِ اللَّ
شــاخصه جامعــه مطلــوب اســت کــه دارای دو عنصــر اساســی عــدم شــک و تردیــد 
در وجــود خداونــد )حجــرات: 15( و عنصــر ذکــر و یــاد اســت )آل‌عمــران: 41 و 
135/ احــزاب: 41 و 42/ اعــراف: 205/ بقــره: 156 و 198/ انفــال: 45/ فرقــان: 
73/ ســجده: 15( و دارای کارکردهــای زیــادی در تحقق‌بخشــیدن جامعــه مطلــوب 

می‌باشــد.
د( امنیــت اجتماعــی ازجملــه نیازهــای مهمــی اســت کــه رابطــه مســتقیمی بــا 
پایــداری یــک نظــام اجتماعــی دارد. ایــن مقولــه در ابعــاد ذهنــی و عینــی، آرامــش 
و آســودگی خاطــری اســت کــه جامعــه و نظــام بــرای اعضــای خــود در قلمروهــای 
مختلــف ایجــاد کــرده کــه بــرای نیــل بــه آن، بــه مــوازات راهبردهــا و رویکردهــای 
ــی،  ــی، سیاس ــای اجتماع ــرد نظام‌ه ــاح و کارک ــوی اص ــه س ــی ب ــی و انتظام امنیت
اقتصــادی، فرهنگــی و حقوقــی حرکــت می‌کنــد. قــرآن امنیــت اجتماعــی را اســاس 
دوام و ثبــات جامعــه قلمــداد کــرده )نــور: 55( کــه در دو گســتره فــردی و اجتماعــی 
مــورد تأکیــد اســت؛ یعنــی فراتــر از آســودگی خاطــر از هجــوم دشــمنان خارجــی 
ــذا  ــد شــده اســت؛ ل ــز تأکی ــم خصوصــی نی ــزوم تحقــق آن در حری ــر ل ــی ب و داخل
ســوءظن، غیبــت، تجســس، تهمــت، قــذف و... را کــه مرتبــط بــا به‌خطرانداختــن 
حریــم خصوصــی مــردم اســت، حــرام دانســته شــده اســت )حجــرات: 12-11/ 
نــور: 27-28(. ازآنجاکــه بســیاری از ارزش‌هــای انســانی و ایمانــی در ســایه امنیــت 
و آســایش تحقق‌پذیــر اســت، قــرآن نیــز تأمیــن امنیــت و رفــع نیازهــای فیزیکــی را 
کــه خداونــد بــرای برخــی اقــوام ایجــاد نمــوده و شــرط مقــدم و تمهیــدی بــر امــر 
ــذِی أَطْعَمَهُــمْ مِــنْ جُــوعٍ وَ  بــه عبــادت دانســته اســت: »فَلْیَعْبُــدُوا رَبَّ هــذَا الْبَیْــتِ الَّ
آمَنَهُــمْ مِــنْ خَــوْفٍ« )قریــش: 3-4(؛ زیــرا در ایــن آیــه دســتور خداونــد بــه عبــادت، 
بعــد از رفــع گرســنگی و ایجــاد امنیــت بــرای قریــش بیــان شــده و فرمــوده خدایــی 
را بایــد عبــادت کننــد کــه آنــان را از گرســنگی نجــات داد و برایشــان امنیــت برقــرار 
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نمــود.
هـــ( تقــوای الهــی از دیگــر ویژگی‌هاســت. ایــن مفهــوم در اصطــاح قرآنــی بــه 
ــر آلودگی‌هاســت کــه بهتریــن توشــه )بقــره: 197(،  ــای خویشــتن‌داری در براب معن
ــنی‌بخش و  ــده: 8(، روش ــت )مائ ــن عدال ــراف: 26(، قری ــاس )اع ــن لب زیبنده‌تری
علم‌آفریــن )بقــره: 228(، وســیله جلــب رحمــت خــدا )اعــراف: 63( و درنتیجــه 

کمــال انســانی اســت.
ازآنجاکــه کمــال اجتماعــی بــه کمــال فــردی آحــاد جامعــه اســت و بقــای جامعــه 
بــه بقــای آنهــا وابســته اســت )الجیاشــی، 1426ق، ص126-127(، تقــوای 
ــی  ــه اخلاق ــی جامع ــد و رکــن اصل ــوای جمعــی خواهــد انجامی ــه تق ــآلا ب ــردی م ف
ــاز حقیقــی جوامــع  ــار کرامــت و امتی ــرا هــم معی ــوب محســوب می‌شــود؛ زی مطل
ــه  ــا و درنتیج ــی‌ها و برتری‌طلبی‌ه ــع فخرفروش ــم مان ــرات: 13( و ه ــت )حج اس
گســترش رذیلت‌هــای اخلاقــی اســت )طباطبایــی، 1417ق، ج17، ص326-

327(. عــاوه اینکــه تقــوا در طینــت و فطــرت هــر انســان کمال‌گــرا نهفتــه اســت 
)همــان، ج18، ص327( و پرهیــزگاران همــواره بــه درســتی و راســتی زندگــی 
می‌کننــد و خداونــد راســتی‌ها و درســتی‌ها را ســعادت‌بخش هــر انســان و هــر 

جامعــه‌ای می‌دانــد )همــان، ج3، ص112-111(. 
ــرای ســاختن یــک جامعــه  ــرآن ب ــگاه ق ــی از ن و( حاکمیــت ارزش‌هــای اخلاق
ایدئــال از اهمیتــی خــاص برخــوردار اســت. برخــی مفســران از مهم‌تریــن مصادیــق 
ــر  امــت وســط را جامعــه مطلــوب اخلاقــی دانســته‌اند کــه در آن، ســعادت بشــر ب
ــر اســاس توحیــد و  ــه مصالــح اخــروی و دنیــوی او و ب ــه ب اســاس توجــه همه‌جانب
ــی ســقوط  ــت اصل ــان، ج1، ص98-99( و عل ــه‌ باشــد )هم فطــرت شــکل گرفت
یــک تمــدن و جامعــه را دوربــودن از ایــن خصیصــه مهــم برشــمرده‌‌اند کــه اعضــای 
جامعــه را بــه انحطــاط می‌کشــاند و درنتیجــه منجــر بــه عــدم اعتقادشــان بــه مبــدأ 

هســتی و توحیــد خداونــد و گســترش روز افــزون فســاد در جامعــه می‌شــود.
ــانی را  ــل نفس ــس و رذای ــوای نف ــردن ه ــی و مهارک ــز حیوان ــرل غرای ــرآن کنت ق
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ــقِ  ســبب رســتگاری انســان و درنتیجــه پاکیزگــی جامعــه دانســته اســت: »وَ مَــن یَتَّ
ــهُ مخَرَجًــا« )طــاق: 3(. ازآنجاکــه برنامه‌هــای اصلاح‌گرایانــه قــرآن  ــهَ یجَعَــل لَّ اللَّ
عــاوه بــر جنبــه فــردی، اصــاح جامعــه را نیــز در نظــر دارد؛ لــذا هــر جــا از اصــاح 
و تغییــر در نفــوس ســخن بــه‌ میــان آمــده، مــآلا بــه اصــاح اجتمــاع نیــز نظــر دارد: 
واْ مَــا بِأَنفُسِــهِمْ« )رعــد: 11(؛ چراکــه اصــاح  ــهَ لَایُغَیــرِّ مَــا بِقَــوْمٍ حَتــى‏َ یُغَیــرِّ »إِنَّ اللَّ
جامعــه و افــراد بــر یکدیگــر متوقــف می‌باشــند )ابن‌عاشــور، 1427ق، صــص39 و 
82(؛ بدیــن معنــا کــه بــه محــض تفکــر اصلاحــی در فــرد، اصــاح جمعــی حاصــل 
نمی‌شــود، بلکــه ایــن تفکــر بایــد بــه صــورت جریــان فهــم عــام درآیــد و میــل جــدی 
و جدیــد در کافــه مــردم بــرای تحــول ایجــاد نمایــد )ر.ک: زرقانــی، 1415ق، 
ــی در جامعــه دســتاورد مهــم  ــت ارزش‌هــای اخلاق ج2، ص300-301(. حاکمی
مســئولیت همگانــی امــر بــه معــروف و نهــی از منکــر دارد کــه ایجــاد نوعــی تعهــد 
و مســئولیت بــرای افــراد نســبت بــه سرنوشــت اجتمــاع اســت )مطهــری، 1378، 

ص248(.
ز( گســترش علــم و دانــش ‌از دیگــر ویژگی‌هاســت. پیــش از ظهــور اســام تمــام 
جغرافیــای عربســتان فقــط تعــداد محــدودی از عالمــان رادر خــود جــای مــی‌داد. بــا 
نــزول قــرآن و جایــگاه رفیعــی کــه بــرای دانــش و دانشــمند قایــل بــود، تمــدن اســام 
نیــز شــروع بــه شــکوفایی کــرد و کلیدی‌تریــن مفهــوم خــود، یعنــی علــم، بــه جامعــه 
دمیــده شــد و چــون علــم توحیــد در مرکــز همــه ارزش‌هــای جامعــه قــرار گرفــت، 
جامعــه بــه ایــن واســطه هویتــی دینــی و الهــی یافــت و منشــأ رســتگاری انســان‌ها 
ــه  ــه ب ــرآن از دو جنب ــتا ق ــن راس ــانیا، 1379، ص147(. در ای ــد )پارس ــمرده ش ش
ــاره مطلــق اندیشــیدن  اندیشــه و دانــش ســفارش نمــوده اســت: 1( آیاتــی کــه در ب
ــم اســت و مقصــود از آن کشــف مجهــولات تمامــی پدیده‌هــای  ــه عل و دعــوت ب
جهــان اســت کــه نهایتــاً بــه ســعادت انســان منجــر می‌شــود. ایــن دســته آیــات شــامل 
تفکــر و معرفــت طبیعــت، اندیشــه در خلقــت انســان، تأمــل در خلقــت و زندگــی 
چهارپایــان و اندیشــه در تمــام موجــودات و مخلوقــات اســت. 2( دســته‌ای از آیــات 



50

ول
ل ا

سا
14

04
ار 

 به
ل/

 او
ره

ما
 ش

ارعزرخف سینحیدس

کــه مربــوط بــه تفکــر و دانــش بــا روی‌کــردی اجتماعــی اســت کــه خــود چنــد قســم 
ــرت از  ــل گذشــته و عب ــوام و مل ــاره اق ــه مطالعــه درب ــات ب می‌باشــند: بخشــی از آی
آنهــا دســتور می‌دهــد؛ بخشــی از آیــات بــه ســیر در زمیــن و پندآمــوزی از احــوال و 
عواقــب کار مردمــان و مطالعــه آن‌ اشــاره دارد؛ دســته‌ای دیگــر بــه بیــان قصــص و 
مثل‌هــا جهــت اندیشــیدن و یافتــن مســیر صحیــح زندگــی مرتبــط اســت و درنهایــت 
بخــش زیــادی از آیــات کــه بــه پــاره‌ای از پدیده‌هــای اجتماعــی از قبیــل ســنت‌ها، 

نهادهــا و روابــط اجتماعــی می‌پــردازد.
ح( رهبــری شایســته از جملــه لــوازم یــک جامعــه اســت کــه اجــرای بســیاری از 
اصــول اساســی در ســایه آن میســر می‌شــود. اقتــدار حاکمیــت تأثیــر فوق‌العــاده‌ای 
ــا  ــدار ب ــن اقت ــر ای ــاد دارد. اگ ــا افس ــاح ی ــوی اص ــه س ــه ب ــی جامع ــت کل ــر حرک ب
ــر  ــذاری او ب ــوان تأثیرگ ــردد، ت ــراه گ ــینان هم ــی جامعه‌نش ــری و عاطف ــرش فک پذی
جامعــه شــدت خواهــد یافــت و اختیــارات قانونــی و پذیرفته‌شــده او بــا انقیــاد عــام 
ــر نقشــی  ــن عــاوه ب ــد. بنابرای ــار اجتماعــی او را وســیع‌تر می‌کن همــراه شــده و آث
کــه از موضــع رســمی و قانونــی ایفــا می‌کنــد و بــر بخش‌هــای حکومتــی تأثیرگــذار 
اســت، تــوده مــردم را نیــز تحــت تأثیــر قــرار داده و بــه ســوی خــود خواهــد کشــاند؛ 
بدیــن گونــه مســیر اجتماعــی آنــان را مشــخص خواهــد نمــود؛ همــان طــور کــه امــام 
مــا ‌النّــاسُ مَعَ‌المُلــوک« )ر.ک:  علــی)ع( مــردم را مــازم بــا راهبرانشــان می‌دانــد: »اِنَّ
ــی  ــی و منش ــات بینش ــار انحراف ــه دچ ــه‌ای ک ــولًا جامع ــه، خ201(. اص نهج‌البلاغ
اســت، بــه دلیــل ضعــف اراده و اســتیلا شــرایط روانــی، امــکان تحــول و دگرگونــی 
از درون را از دســت می‌دهــد؛ بنابرایــن نیازمنــد هدایتــی اســت کــه از بیــرون دانــش 

گاهــی ازدســت‌داده‌اش را دریافــت کنــد )صــدر، 1387، ص229(. و آ
ــداف و  ــان اه ــه بی ــا ب ــوب، تنه ــه‌ای مطل ــم جامع ــاخت و تنظی ــرای س ــرآن ب ق
ــن  ــن و تحقــق ای ــرای اجــرای قوانی ــات بســنده نکــرده، بلکــه ب ــن خــود در آی قوانی
ــذاری  ــت پایه‌گ ــت و ولای ــام امام ــام نظ ــه ن ــتواری را ب ــع و اس ــام جام ــداف نظ اه
ــی  ــاع را یک ــت اجتم ــه و مدیری ــت عام ــی و ریاس ــن نظام ــتقرار چنی ــد و اس می‌کن
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ــه رســالت )حشــر: 7(  ــر از جمل ــار شــئون دیگ ــرم در کن ــر اک از مناصــب پیامب
ــن  ــه همی ــات اطاعــت از او )نســا: 59( ناظــر ب ــد و آی و قضــاء )نســا: 65( می‌دان
جنبــه از شــئون ایشــان اســت. اهتمــام ایــن امــر تــا جایــی اســت کــه اکمــال دیــن و 
ابــاغ رســالت )مائــده: 67( در گــرو مشخص‌شــدن وضعیــت سرپرســتی جامعــه 
ــر و پشــتوانه نداشــته باشــد،  ــی کــه رهب ــز مــرگ امت ــات نی دانســته شــده و در روای
مــرگ جاهلــی قلمــداد شــده اســت )مجلســی، 1386، ج32، ص8/ حــر عاملــی، 
1412ق، ج16، ص246(. ایــن امــر چــون بــه صــورت تعییینــی و تنصیصی اســت، 
ــر پــس از خــود را بــرای امامــت جامعــه معرفــی نمایــد و پــس از  ــر بایــد رهب پیامب
ــه را  ــد زعامــت جامع ــی را عهــده‌دار شــود، بای ــت دین ــد مرجعی آن هــر کــس بتوان
ــد  ــر جامعــه بای ــرد )مطهــری، 1389، ص84(. ضــرورت اینکــه رهب ــه عهــده گی ب
ــری کــه  ــن ‌اســت کــه رهب ــی باشــد، ای ــق وحــی اله ــرون و تربیت‌شــده از طری از بی
ــا  ــرد، ی ــه دســت بگی ــی بخواهــد هدایــت جامعــه را ب از درون یــک فرهنــگ جاهل
مســتکبر اســت کــه خواهــان دســتیابی بــه منافــع بیشــتر اســت یــا مســتضعف اســت 
کــه در پــی انتقام‌جویــی اســت؛ لــذا ایــن تحــول بایــد بــا هدایــت برتریــن افــراد کــه 

ــرد. ــورت گی ــد ص ــوی خداوندن ــده از س هدایت‌ش
بــه طــور کلــی چنــد معیــار کلــی در ایــن بــاره وجــود دارد: 1( ضــرورت رهبــری 
بــرای جامعــه آن‌چنــان اســت کــه تشــکیک در آن، تشــکیک در امــر بدیهــی اســت؛ 
چــون بــه حکــم عقــل و شــرع، هــرج و مــرج محکــوم اســت و ســامان جامعــه تنهــا 
در ســایه حکومــت و رهبــری اســت و شــارع امــر ولایــت را مهمــل نگذاشــته اســت 
)نائینــی، 1382، ص39(. 2( حاکــم جامعــه کســی باشــد کــه بتوانــد طبــق ســیره 
رســول‌الله حکومــت کنــد. 3( در اجــرای احــکام و حــدود الهــی کمترین تســامحی 
بــه خــرج نــداد؛ همچنان‌کــه پیامبــر ضمــن تشــریع و قانون‌گــذاری احــکام خــود از 
ــا  مجریــان سرســخت بــود. 4( در مــواردی کــه حکمــی از احــکام الهــی نیســت، ب

مشــورت عقــای قــوم تصمیــم بگیــرد )طباطبایــی، 1417ق، ج4، ص124(.
ــرای  ــر پایــه هــدف آفرینــش یعنــی ســعادت انســان ب فارابــی اندیشــه خــود را ب
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ــری آگاه،  ــا نهــاد کــه اگــر در رأس حاکمیــت آن رهب ــال بن ســاخت جامعــه‌ای ایدئ
ــی،  ــید )فاراب ــد رس ــود خواه ــوب خ ــال مطل ــه کم ــرد، ب ــرار گی ــم ق ــاز و حکی ممت
1405ق، ص66(. ســاختار ایــن جامعــه بیشــتر محصــول برداشــت عقلانــی او از 
نظــام کائنــات اســت کــه همگــی از فیضــان وجــود ذات خداونــد بــه وجــود آمــده و 
همــه کائنــات در نظامــی متنــازل از او قــرار دارنــد. بــه نظــر وی چنانچــه هــر فــرد بــر 
حســب سرشــت و شایســتگی‌ ذاتــی‌اش در جــای خــود قــرار گیــرد، مدینــه فاضلــه 
تحقــق خواهــد یافــت. اخوان‌الصفــا نیــز معتقدنــد برتــری و لــزوم رهبــری بــه ایــن 
ــراد داشــته باشــد و  ــی اف ــه تمام ــه سیاســتی مناســب نســبت ب شــناخته می‌شــود ک
در ریاســت خــود تدبیــر بــه کار بنــدد، بــا همنوعــان خــود به‌خوبــی و نیکــی رفتــار 
ــا، 1363، ج3،  ــود )اخوان‌الصف ــارج نش ــرع خ ــم ش ــن و حک ــنت دی ــد و از س کن

ص428(.
ــوب اســت.  ــه مطل ــر معایــش ویژگــی دیگــر جامع ط( رشــد اقتصــادی و تدبی
رشــد اقتصــادی یعنــی بــرای تأمیــن نیازهــای جمعیــت، ظرفیــت تولیــد جامعــه، بــه 
منظــور عرضــه کل افزایــش یابــد )تــودورو، 1378، ص17(؛ بــه نحــوی کــه بهبــود 
ــی داشــته باشــد و باعــث  ــراد را در پ ــاش، آســایش و مصــرف اف ــت مع در وضعی
شــکوفایی اســتعدادها، افزایــش محــدوده انتخــاب و رشــد قــدرت جامعــه شــود 
)جهانیــان، 1388، ص36-37(. در جامعــه‌ای کــه قــرآن ترســیم می‌کنــد، در کنــار 
تــاش بــرای ســعادت اخــروی، تأمیــن زندگــی دنیــوی افــراد و پیشــرفت‌های مــادی 
و اقتصــادی و امنیــت مالــی و تدبیــر معایــش، دارای اهمیــت فراوانــی اســت )هــود: 
61(. قــرآن تفویــض عمــران و آبــادی زمیــن را کــه حاصــل ســعی و کوشــش زیــاد 
اســت، بــه انســان واگــذار )مــکارم، 1374، ج9، ص151( و اســتفاده از نعمــات 
دنیــا را نه‌تنهــا حــق انســان دانســته، بلکــه او را بــدان امــر کــرده اســت )بقــره: 168 
و 172/ نحــل: 114(. البتــه اشــتغالات دنیــوی تــا زمانــی کــه انســان را از خالــق دور 
ــه معنویــت باشــد، مــورد  ــق وصــول ب ــا در طری ــری از مواهــب دنی ــد و بهره‌گی نکن
تأییــد قــرآن و مطلــوب اســت؛ چراکــه بــدون بهره‌منــدی از امکانــات، رســیدن بــه 
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معنویــت و اخــاق فاضلــه هــم میســر نیســت )ر.ک: اعــراف: 32 و 96(. 
ــت اجتماعــی از دیگــر ویژگی‌هاســت  ــی عــام و نظــام مراقب ی( سیســتم نظارت
ــرار داده  ــه معــروف‌ و نهــی از منکــر مــورد توجــه ق ــوان امــر ب ــرآن تحــت عن کــه ق
اســت. ایــن پدیــده اجتماعــی بــه دلیــل اطــاق و عمومیــت دســتور قــرآن، افــزون بــر 
نظارت‌هــای رســمی بــر نظــارت اجتماعــی عمومــی نیــز دلالــت دارد و عامــل رشــد 
و تعالــی یــا انحطــاط و ســقوط جامعــه می‌شــود. تواصــی بــه معــروف‌، ارزش‌هــا و 
هنجارهــای جامعــه و تناهــی از منکــرات اجتماعــی و ناهنجاری‌هــا، اســتواری نظــام 
و ارکان جامعــه را مصــون خواهــد کــرد و شــرط بقــای موجودیــت جامعــه و اعتلای 

ــی، 1421ق، ج1، ص56-55(. آن اســت )نهج‌البلاغــه، خ192/ کلین
آحــاد جامعــه اگــر در قبــال رفتــار و موقعیــت اجتماعــی خــود و دیگران احســاس 
ــود و  ــد پیم ــی را خواه ــیر انحراف ــان مس ــای آن ــند، کنش‌ه ــته باش ــئولیت نداش مس
واکنش‌ه��ای نظارت��ی ع��ادی می‌شــود و رفتارهــای هنجارشــکن و نقض‌کننــده 
قواعــد رواج یافتــه، درنهایــت نقش‌هــا و منزلت‌هــای اجتماعــی را دگرگــون می‌کنــد 
ــی در  ــئولیت اجتماع ــه مس ــر دامن ــود. اگ ــته می‌ش ــه بس ــاح جامع ــرای اص و راه ب
جامعــه گســترش یابــد و افــراد در جریان‌هــای اجتماعــی، موضع‌گیــری‌ و احســاس 
ــه  ــت؛ همچنان‌ک ــد یاف ــت خواه ــز ضمان ــه نی ــامت جامع ــد، س ــئولیت نماین مس
تــرک ایــن مســئولیت پیامدهایــی از جملــه عقوبــت، نکوهــش الهی، تســلط اشــرار و 
فرومایــگان بــر جامعــه، تغییــر ارزش‌هــای اســامی، نــزول بــا و... را به دنبــال دارد.

2. معیارهای اصلی تحقق جامعه مطلوب

ترســیم جامعــه آرمانــی چــون بایــد بــرای افــراد دارای کارکــرد و نتایــج 
عملــی در زندگی‌شــان باشــد، بــرای نیــل بــه چنیــن هدفــی، چنــد پیش‌شــرط 

کلــی بــه عنــوان معیــار آرمانی‌بــودن جامعــه ضــروری اســت:
الــف( کامــاً واقع‌بینانــه باشــد و حقایق زیست‌شــناختی، روان‌شــناختی 
و جامعه‌شــناختی را از نظــر دور نــدارد )مصباح‌ یــزدی، 1380، ص412(. 
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وضعیــت آرمانــی‌ای کــه اکثــر دانشــمندان ترســیم می‌کننــد، بیشــتر بــه یــک 
ــاً اصــول  ــی اشــاره دارد کــه صرف ــوع مثال ــا ن ــی ی وضعیــت انتزاعــی، خیال
ــال ترســیم  ــت ایدئ ــک وضعی ــه ســوی ی ــرای حرکــت ب ــی را ب ــی کل و مبان
می‌کنــد و در کلیــت خــود ممکــن اســت بــه طــور مشــخص قابــل تحقــق 
نباشــد. درواقــع یــک ذهنیــت اتوپیایــی عمدتــاً بــا شــرایط واقعــی منطبــق 
ــر وجــود  ــه اجتماعــی کمت ــوده و موضوعــات مطرح‌شــده در آن در زمین نب
دارد )Horowitz, 1961, p.192( و اندیشــیدن بــر بنیــاد آرزوهــای صــرف 
در امــور انســانی خودنمایــی می‌کنــد )ر.ک: مانهایــم، 1380، ص210-

211(؛ مثــاً تحقــق برابــری اجتماعــی و اقتصــادی انســان‌ها بــا یکدیگــر 
حتــی بــه صــورت نســبی آن در ایــن ایــده، طرحــی بلندپروازانــه اســت؛ امــا 
قــرآن بــرای تحقــق تمــام اجزایــی کــه بــرای وضعیــت مطلــوب بیــان کــرده، 
راهــکار مشــخص دارد و برنامــه خــود را بــر اســاس حقایــق و نــه اوهــام و 
اســطوره و خیال‌پــردازی در چنــد ســاحت اعتقــادات، عبــادات، معامــات 
و معــارف تنظیــم می‌کنــد )ر.ک: ابن‌عاشــور، 1427ق، ص30-25(. 
ایــن واقع‌بینــی هــم در بــاره زعامــت جامعــه کــه رهبــر بایــد دارای بینــش و 
گاهــی بالفعــل باشــد )یوســف: 108(، هــم دربــاره ثبــات در اجــرای امور  آ
و برنامه‌ریزی‌هــای مــداوم )ابراهیــم: 27(، هــم در عــدم متابعــت از آنچــه 
گاهــی روشــنی بــه آن وجــود نــدارد )اســرا: 36( و هــم در زمینــه ایجــاد  آ
ــادق  ــران: 110( ص ــر )آل‌عم ــی از منک ــروف و نه ــه مع ــر ب ــوب ام و وج
می‌باشــد. در ایــن میــان طــرح برخــی از جوامــع آرمانــی کــه از ســوی برخــی 
ــد و  ــی نزدیک‌ترن ــی و اصــول قرآن ــه مبان ــی کــه ب ــد فاراب اندیشــمندان مانن
جامعــه فاضلــه خــود را بــر اســاس عقــل و فطــرت کــه مرکــز ثقــل آن اصــل 
ــه  ــا را ب ــی، 1996م، ص23-25( و آنه ــرده )فاراب ــا ک ــت، بن ــد اس توحی

واقعیــت نزدیک‌تــر کــرده اســت.
 )procedures( همــراه بــا ارائــه طریــق و راهــکار باشــد و رویه‌هــای )ب
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نیــل بــه آرمان‌هــا و تحقــق آن جامعــه را نیــز نشــان دهــد )مصبــاح یــزدی، 
1380، ص412(. جامعــه مطلــوب قرآنــی عــاوه بــر آنکــه ناظــر بــه جوهر 
و ذات )substances( جامعــه اســت، ســاز کارهــا و مســیرهای رســیدن 
ــه آرمان‌هــای ترسیم‌شــده،  ــل ب ــرای نی ــاً ب ــد؛ مث ــان می‌کن ــز بی ــه آن را نی ب
هدایت‌گرانــی را بــه عنــوان اســوه مثــال می‌زنــد کــه منــش و ســلوک آنهــا 
ــی  ــورت عین ــه ص ــه ب ــان‌ها در جامع ــرای انس ــا را ب ــق آرمان‌ه ــرق تحق ط
تجلــی بخشــیده اســت )احــزاب: 21/ ممتحنــه: 4(. آنچــه در اکثــر اتوپیاها 
جریــان دارد، جنبــه غیرعلمــی، وهمــی و پنداری‌بــودن آنهاســت و ســازنده 
ایــن جوامــع معمــولًا آرمان‌هــای خــود را بــرای ســاخت جامعــه‌ای مطلوب، 
رأســا بــر دنیــای حــال اســتوار کــرده و هیــچ کــدام فراینــد و رونــد تحــول 
جامعــه غیرفاضلــه موجــود را بــه فاضلــه و نیــز آنچــه توالــی آنهــا را ســبب 

ــد. ــان نکرده‌ان ــود، بی می‌ش
ــن  ــرای ای ــد، ب ــی باش ــل دسترس ــه قاب ــی را ک ــی و جزئ ــداف کل ج( اه
جامعــه بیــان کنــد. قــرآن بــرای ســاختن جامعــه مطلــوب کــه در قالــب امت، 
امــت واحــده، امــت مقتصــده و امثــال آن ترســیم کــرده، اهدافــی را از جمله 
اعتــای کلمــه حــق، اقامــه عــدل )حدیــد: 25(، برقــراری امنیــت و آرامــش 
)نــور: 55(، تأمیــن ســعادت و اســتکمال و عــزت و اســتقلال جامعــه دینی 
)یونــس: 65/ منافقــون: 8( در نظــر گرفتــه اســت. ایــن اهــداف در منطــق 
قــرآن کــه نقطه‌هــای عزیمــت اعتــای اخلاقــی و اجتماعــی و معمــولًا از 
نیازهــای فطــری انســان اســت، همگــی در پرتــو معرفــت و قــرب خداوند و 
اطاعــت کامــل از اوامــر و نواهــی الهــی و کســب رضایــت او قابــل دســترس 

است. 
طرحــی کــه متضمــن ایــن خاصیت‌هــا باشــد، خواهــد توانســت هــدف 
ــی  ــد و حت ــخص ‌کن ــدن مش ــت اجرایی‌ش ــی را جه ــای اجتماع فعالیت‌ه
اگــر قابلیــت اجــرای کامــل نداشــته باشــد، فایــده‌اش ایــن اســت کــه معایــب 
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جوامــع موجــود را روشــن می‌کنــد تــا بــرای اصــاح و بهبــود آنهــا شــوق و 
همــت انســانی را تحریــک نمایــد؛ عــاوه بــر اینکــه در ارزیابــی جوامــع بــه 
اندیشــمندان کمــک می‌کنــد کــه اگــر نظامــات دیگــری در جامعــه برقــرار 

آیــد، چــه نتایجــی از آن حاصــل خواهــد شــد. 

3. تفاوت جامعه آرمانی قرآنی با اتوپیاهای دیگر

الــف( تفــاوت در مبانــی و حــوزه جهان‌بینــی: هــر یــک از جوامــع 
آرمانــی بــر اســاس مبانــی نظــری خاصــی بنــا شــده‌اند؛ بــرای مثــال 
نظریه‌پــردازان آزادی‌خواهــی ماننــد مونتســکیو، روســو، هابــز و لاک بیشــتر 
بــر انســان‌محوری تکیــه‌ دارنــد )ر.ک: یونــاس، 1387، صــص33-43 و 
68-105(. یــا برخــی دیگــر صرفــاً بــه جنبــه فلســفی نظــر دارند و ســاختار 
اجتماعــی ایدئــال آنهــا کامــاً ذهنــی اســت؛ ماننــد مدینــه فاضلــه افلاطــون 
و ارســطو کــه اغلــب ذهنیتــی اســت کــه بــه مرحلــه عینیــت نرســیده اســت 
)طباطبایــی، 1417ق، ج4، ص95(؛ امــا در جهان‌بینــی توحیــدی قــرآن، 
مفهــوم خــدا، هســتی، انســان و نــوع نگــرش بــه آنهــا در ســاخت و تنظیــم 
جامعــه‌ای مطلــوب، بــا توجــه بــه همــه شــرایط، ابعــاد و ســطوح فــردی و 
ــت دارد. در  ــی و هنجــاری و ... اهمی ــی، توصیف ــی و عین اجتماعــی، ذهن
ــای تفکــر  ــه زیربن ــه مثاب ــه خــدا ب ــان ب ــده و ایم ــرآن، عقی انسان‌شناســی ق
انســان موحــد اســت )بقــره: ‌62، 126 و 256/ مائــده: ‌69(. ایــن عقیــده 
ــش معنـا� می‌دهــد  �ـه جه��ان آفرین ـ بندگ�ـی اس�ـت، ب ـ اساس��ی‌ترین رکنـ کهـ
انســانیت  درواقــع  می‌کنــد.  را جهــت‌دار  و جامعــه  انســان  و حیــات 
ــزان شــناخت  ــه می ــدأ و اصــل هســتی و ب ــه مب ــان او ب ــق ایم انســان در اف
ــی دانســته  ــن ظرفیت‌های ــرآن انســان را دارای بزرگ‌تری ــد اســت. ق خداون
ــر  ــق ب کــه موجــودی انتخاب‌شــده اســت )طــه: 121( کــه جانشــینی خال
زمیــن را عهــده‌دار بــوده )انعــام: 65( و دارای فطرتــی خداآشناســت )روم: 
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43 و 30( کــه گــواه بــر وجــود خداونــد شــده اســت )اعــراف: 172(. در 
ایــن جهان‌بینــی سرشــت انســانی مرکــب از دو عنصــر مادی-حیوانــی 
ــه‌اش  ــوده و وظیف ــار ب و ملکوتی-الهــی دانســته شــده کــه موجــودی مخت
اطاعــت امــر خداســت؛ او مســجود فرشــتگان، جانشــین خــدا و امانــت‌دار 
الهــی می‌باشــد کــه علــم ویــژه خداونــد را دارد و ضمــن اینکــه دارای روح 
الهــی و صاحــب اراده اســت، موجــودات در تســخیر او قــرار دارنــد؛ بدیــن 
ــط  ــی رواب ــوب قرآن ــه مطل ــد. در جامع ــات می‌باش ــرف مخلوق ــت اش جه
گوناگــون انســانی در چارچــوب نگرشــی هدایت‌گرانــه شــکل گرفته اســت. 
ایــن رابطــه در نســبت بــا خداونــد، مــازم بــا یکتاپرســتی، تــوکل و عبــادت 
و معنویــت اســت )انعــام: 151/ نســاء: 36/ اســراء: 18 و 22-23( و در 
نســبت بــا خــود چــون دارای اختیــار آفریــده شــده، داشــتن چنیــن قدرتــی 
نبایــد در برابــر جوهــره انســانی او کــه خلیفهاللهــی و امانــت‌داری ودیعــه 
ــرادری و  ــه روح ب ــا دیگــران ب ــرد؛ در برخــورد ب ــرار گی ــد اســت، ق خداون
برابــری توجــه کامــل داشــته )نســا: 93/ حجــرات: 13( و ارتبــاط انســان 
بــا طبیعــت را بــه گونــه‌ای ترســیم کنــد کــه همــه نظــام هســتی را در خدمــت 
او قــرار داده اســت. بــه لحــاظ هستی‌شــناختی نیــز انســان‌ موحــد در ایــن 
جامعـه� ایمان��ی، جه��ان را منحص��ر در حی��ات دنی��وی نمی‌دانــد )روم: 70( 
و بــر دومرحله‌ای‌بــودن حیــات، اعتقــادی راســخ دارد؛ او دنیــا را کشــتزار 
آخــرت می‌دانــد )احســایی، 1405ق، ج1، ص267/ ورام، ]بی‌تــا[، ج1، 
ص183(؛ لــذا بــر آبادانــی هرچــه بهتــر آن می‌کوشــد، امــا زندگــی اخــروی 
را بــر حیــات دنیــوی رجحــان می‌دهــد و نهایتــاً نــگاه معرفت‌شــناختی قرآن 
بــه انســان بدیــن گونــه اســت کــه خداونــد حقیقــت اشــیا را بــه آدم تعلیــم 
فرمــوده )بقــره: 32-33( و علمــی را در جــان آدمــی بــه ودیعــه نهــاده کــه 
آثــار آن به‌تدریــج می‌توانــد از قــوه بــه فعــل برســد تــا بتوانــد راهــی بــرای 
علــم یقینــی بــه ســوی واقعیــت داشــته باشــد و ایــن معرفت‌هــای جزمــی را 
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بــه دیگــران انتقــال دهــد. 
ــی: در عمــده دیدگاه‌هــا  ــت آرمان ب( اختــاف در برداشــت از وضعی
برداشــت‌های انســان‌ها از شــرایط آرمانــی جامعــه، برداشــتی ثابــت نیســت 
ــر دوره  ــد و در ه ــر می‌کن ــی تغیی ــولات اجتماع ــن تح ــرور و در مت و به‌م
ارزشــمندی و مبنــای ارزش متحــول می‌شــود و وضعیــت آرمانــی هــم 
طبــق آن ترســیم می‌گــردد؛ چــه بســا آنچــه در یــک دوره بــه عنــوان شــرایط 
آرمانــی تلقــی می‌شــود، در دوره‌هــای دیگــر ارزیابــی نامناســبی از آن‌ 
بشــود؛ بــرای مثــال ممکــن اســت جامعه آرمانــی افلاطــون در نــگاه امروزی 
نمونــه جامعــه‌ای بســته و نامطلــوب باشــد؛ چراکــه ایشــان بــه خاطــر حفــظ 
ــه بازســتانی آزادی در همــه عرصه‌هــای  ــات جامعــه معتقــد ب امنیــت و ثب
زندگــی اجتماعــی باشــد، ولــی در جامعــه مــدرن امــروزی اهمیــت آزادی در 
جامعــه فــراوان اســت و شــاید در جوامــع بعــد از ایــن نیــز عنصــر دیگــری 
مطلوبیــت فراوانــی بیابــد؛ امــا جامعــه انســانی مطلوبــی کــه قــرآن ترســیم 
ــا فطــرت انســانی )روم:  ــق ب ــه واقعیت‌هــا و منطب ــد، چــون ناظــر ب می‌کن
30( و بطلان‌ناپذیــر اســت )فصلــت: 42/ مائــده: 47(، عناصــر ارائه‌شــده 

ــود. ــر نمی‌ش ــی و تغیی ــت‌خوش کهنگ آن دس
ج( تفــاوت در اصــول فکــری: ‌منظــور از اصــول فکــری، قواعــد و 
اصولــی اســت کــه ریشــه در مبانــی پیش‌گفتــه داشــته و نتیجــه انضمامی‌اش 
ــده حرکــت کلــی جامعــه  در زندگــی اجتماعــی قابــل مشــاهده و تعیین‌کنن
می‌باشــد. برخــی از ایــن اصــول کــه نقــش بنیادی‌تــری در زندگــی اجتماعــی 

دارنــد بدیــن قرارنــد:
- نــگاه دوگانه‌محــور قــرآن بــه فــرد و جمــع در ســاخت جامعــه اخلاقــی 
مطلــوب در مقابــل اندیشــه‌های جمع‌گرایانــه )Collectivism( کــه صرفــاً 
خواســتار کســب هویــت از جمــع و الگوهــای ازپیش‌تعیین‌کننــده جمعــی 
اســت و درمقابــل اندیشــه‌های کامــاً فردگرایانــه )Individualism( آن 
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گونــه کــه در مکتــب اصالــت انســان شــکل گرفتــه و از رهاوردهــای مدرنیته 
ــداد  ــود او قلم ــرد خ ــر ف ــاره ه ــاوت درب ــرای قض ــن داور ب ــت و بهتری اس

می‌شــود )واعظــی، 1377، ص82(.
- همگامــی دیــن وسیاســت و نــگاه حداکثــری بــه دیــن از دیگــر 
ــدان توجــه دارد.  ــوب ب ــه مطل ــرآن در ســاخت جامع تفاوت‌هاســت کــه ق
قــرآن بــا نگاه‌هــای حداقلــی سکولاریســتی کــه بــه نفــی حکومــت دینــی و 
اعتقــاد بــه بشــری‌بودن کامــل امــور سیاســی و اجتماعــی معتقــد اســت و 
ــی  ــی و مدن ــد و جامعــه آرمان ــوی انســان جــدا می‌بین دیــن را از شــئون دنی
خــود را بــر آن اســاس اســتوار می‌کنــد )همــان، ص85(، متفــاوت اســت.

ــرآن در  ــه ق ــت ک ــر اس ــوارد دیگ ــان و آزادی از م ــق ایم ــاط وثی - ارتب
ــا نــگاه اســتقلال  ــز ب فراینــد جامعه‌ســازی بــدان عنایــت دارد و وجــه ممی
دیــن و آزادی از هــم در تدبیــر اجتمــاع اســت کــه در اندیشــه‌های غیرقرآنــی 
ــت او در نظــر دارد و  ــا کرام ــراه ب ــرآن آزادی انســان را هم ــج اســت. ق رای
ــت  ــون خلاف ــویی چ ــت و از س ــازگار نیس ــراه س ــار و اک ــا اجب ــت ب کرام
خداونــد را در زمیــن عهــده‌دار اســت )احــزاب: 72(، آزادی‌هــای خــود را 
نیــز در آن جهــت ســوق خواهــد داد؛ لــذا گسســتی میــان رهایــی و ایمــان 

وجــود نــدارد. 
- نــوع عقلانیــت فصــل ممیــزه دیگــر اســت. در اکثــر مکاتــب 
عقلانیــت صرفــاً محــدود بــه حــوزه حــس بــوده و تنهــا نســبتی میــان هــدف 
ــر  ــی ب ــوف و مبتن ــه معط ــور، 1378، ص20( ک ــت )رحیم‌پ ــیله اس و وس
ــوم  ــه هی ــری ک ــل نظ ــی از عق ــل عمل ــاع عق ــت. انقط ــذت اس ــت ل اصال
ــی را  ــت غیرحس ــوع عقلانی ــر ن ــت و ه ــته اس ــهم آن را داش ــترین س بیش
مــردود شــمرده، از ملزومــات عمــده ایــن اندیشــه اســت. در ایــن رویکــرد 
چیــزی ورای تجربــه و ادراکات حســی اراده نمی‌شــود و مدینــه فاضلــه‌ای 
کــه ســاخته می‌شــود، عــاری از فضیلــت و کمال‌خواهــی واقعــی اســت و 
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لــذا بــه انفــکاک ارزش از دانــش قضــاوت می‌شــود. امــا عقلانیتــی کــه قرآن 
بــدان تأکیــد دارد، پیونــد محکــم بــا ارزش‌هــا دارد و مبتنــی و معطــوف بــه 
اصالــت کمــال اســت. همنشــینی دانــش و ارزش و عقــل عملــی و عقــل 
ــن اصــول  ــاد از مهم‌تر‌ی ــل مع ــه عق ــاش ب ــل مع نظــری، مســبوق‌بودن عق
فکــری در قــرآن اســت کــه عقلانیــت در هــر ســه ســطح معرفتــی، اخلاقــی 

ــزاری دارای شــأن و جلالــت اســت.  و اب

4. الگوی تغییر جامعه به مطلوبیت

بــرای تغییــر و تحــول جامعــه بــه وضعیــت مطلــوب، الگوهــای مختلفــی قابــل 
تصــور اســت: از جملــه الگوهــا، تغییراتــی اســت کــه از طریــق اســتقرار یــک 
قــدرت متمرکــز مقتــدر اجــرا شــود و بــا اجــرای برنامه‌هــای مــد نظــر در نهادهــا و 
ســازمان‌ها، ابعــاد نامطلــوب زدوده گــردد. قــرآن، حکومــت و ســاختارهای سیاســی 
را بــه صــورت اثباتــی و ســلبی، دارای نقــش مهــم در تأثیرگــذاری بــر مــردم و ایجــاد 
تغییــرات و تحــولات اجتماعــی می‌دانــد و بــه حکومت‌هــای مســتبدی اشــاره کــرده 
کــه علــت ایجــاد انحــراف در بســیاری از گروه‌هــای مســتضعف مــردم شــده‌اند؛ از 
طرفــی بــه نقــش فعــال رهبــری و نظــام نخبگانــی در یــک ســاختار در جهــت هدایت 
و گمراهــی مــردم تأکیــد دارد؛ تــا حــدی کــه خداونــد در قیامــت افــراد یــک قــوم و 
ملّــت را بــا رهبرانشــان محشــور می‌کنــد: »یَــوْمَ نَدْعُــواْ كُلَّ أُنَــاسِ بِإِمَامِهِــمْ« )اســرا: 
ــار« )قصــص: 41(. نظــام نخبگانــی و نقــش  ــهً یَدْعُــونَ إِلــىَ النَّ 71(. »وَجَعَلْنَاهُــمْ أَئمَّ
گروه‌هــای مرجــع بــرای تغییــرات در قــرآن بیشــتر در قالــب‌ واحــدی بــه نــام‌ نبــوت، 
خلافــت و امامــت مطــرح می‌شــود کــه فهــم ایــن مفاهیــم، نــه صرفــا در شــناخت 
ــه  ــد ک ــا می‌یاب ــته معن ــه‌ای به‌هم‌پیوس ــه در مجموع ــردی بلک ــای ف ــراد و کنش‌ه اف
شــامل عــده‌ای از انســان‌ها بــا شــبکه‌ای از وظایــف اســت کــه از ســوی خداونــد بــه 
عنــوان جانشــینان او بــا رفتارهــای مسئولیت‌ســاز و عــام معیّــن شــده‌اند )نجفــی، 

1371، ج17، ص30/ مغنیــه، 1424ق، ج6، ص376(.
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الگــوی دیگــر، تغییــرات انقلابــی اســت کــه آحــاد جامعــه خــارج از ســازکارهای 
ــر  ــوع اصــاح را ب ــن ن ــرآن ای ــد. ق ــود دهن ــه را بهب ــوب جامع ــاد نامطل ــی، ابع قانون
ــی از  ــا را تابع ــام دگرگونی‌ه ــته و تم ــراد دانس ــک اف ــی یکای ــاح درون ــاس اص اس
تحولات درونی و فردی انســان شــمرده اســت )رعد: 11/ انفال: 53(. از دیگرســو 
در آیاتــی بــه تلاش‌هــای دســته‌جمعی بــرای ویرانــی بنــای اســتکبار و خــذلان آنــان 
بــه مثابــه ریشــه مفاســد اجتماعــی و حرکــت آنــان در جهــت جایگزینــی ســاختارهای 
بْهُــمُ اللَّــهُ  عدالت‌جویانــه در طــول اراده الهــی ســفارش می‌کنــد: »قاتِلُوهُــمْ یُعَذِّ
ؤْمِنِیــن‏« )توبــه: 14(.  بِأَیْدِیكُــمْ وَ یخُزِهِــمْ وَ یَنصُرْكُــمْ عَلَیْهِــمْ وَ یَشْــفِ صُــدُورَ قَــوْمٍ مُّ
حتــی آنــان کــه در مقابــل ایــن مفاســد ســکوت کرده‌انــد، تقبیــح می‌نمایــد: »فَلَــوْ لَا 
ا قَلِیــلًا  ــهٍ یَنهْــوْنَ عَــنِ الْفَسَــادِ فــىِ الْأَرْضِ إِلَّ كاَنَ مِــنَ الْقُــرُونِ مِــن قَبْلِكُــمْ أُوْلُــواْ بَقِیَّ
ــنْ أَنجَیْنَــا مِنْهُــم‏« )هــود: 116( و اصــولًا وقتــی بى‏تفاوتــى و ســكوت در ســطوح  مَّ مِّ
مختلــف حكمفرمــا شــود و جامعــه در برابــر عوامــل فســاد بى‏دفــاع بمانــد، فســاد 
جامعهــ را ف�ـرا می‌گیــرد و بــه دنبــال آن نابــودى‌اش حتمــى اســت )مــکارم، 1374، 
ج9، ص274(؛ لــذا قــرآن مــردم را بــه قیــام و اقامــه قســط و ایجــاد تغییرات اساســی 

بــرای داشــتن جامعــه‌ای مطلــوب و صالــح تشــویق می‌کنــد )حدیــد: 25(.
الگــوی دیگــر، تغییــرات اصلاحــی اســت کــه جهت‌گیــری اصلــی‌اش فعال‌کــردن 
بخــش میانــی جامعــه اســت کــه حضــور توده‌هــا از طریــق نهادهــای مدنی و تشــکیل 
ــر سیســتم قانون‌گــذاری و تقویــت  ــان ب ــوده و اثرگــذاری آن گروه‌هــای اجتماعــی ب
فرهنــگ سیاســی مدنــی و نهادهــا و الزاماتشــان در جهــت درمــان ابعــاد نامطلــوب 
جامعــه صــورت می‌گیــرد. نقطــه عزیمــت حرکــت اصلاحــی نیــز از منظــر قــرآن از 
درون انسان‌هاســت )رعــد: 1/ انفــال: 53(؛ یعنــی انســان پیــش از هــر عملــی بــه 
اصــاح امــور خویــش توجــه کنــد و پــس از آن، اقــدام بــه اصلاحــات بیرونــی نمایــد. 
حرکــت پیامبــران بــرای اصــاح جامعــه از ایــن رهگــذر اســت )هــود: 88( کــه بــا 
ســاز کارهــای انــذار و تبشــیر و اقــدام بــرای بازســازی درونــی و ســپس بازســازی 
ســاختارهای نظــام انجــام می‌گرفتــه اســت )ر.ک: فاطــر: 24/ بقــره: 213/ کهــف: 
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ــور  ــاح ام ــرو اص ــه را در گ ــعادتمندی جامع ــد س ــی خداون ــام: 92(؛ یعن 56/ انع
ــد و  ــی می‌فرمای ــادی معرف ــت اقتص ــاح وضعی ــار آن اص ــه در کن ــادی و البت اعتق
بندگــی خداونــد را دارای نقــش مؤثــر بــرای دســتیابی بــه اصــاح و مقابلــه بــا فســاد 

ــود: 88-85(.  ــراف: 85/ ه ــد )اع می‌دان
ــال می‌شــود: یکــی حــوزه فرهنگــی  تغییــرات اصلاحــی در قــرآن در دو حــوزه دنب
و اعتقــادی و دیگــری اصلاحــات مربــوط بــه امــور دنیــوی. در حــوزه نخســت قــرآن 
ــران بــرای پرســتش خــدا )نحــل: 36(، اصــاح نگرش‌هــای اعتقــادی،  ارســال پیامب
دوری از پرســتش‌ غیرخــدا )هــود: 25-26( و تزکیــه و حکمت‌آمــوزی )جمعــه: 2( را 
مــورد تأکیــد قــرار می‌دهــد. در حــوزه دیگــر نیــز برنامه‌هــای اصلاحــی در زمینه‌هــای 
سیاســی ماننــد مبــارزه شــدید بــا طاغــوت و اســتبداد )توبــه: 73/ تحریــم: 9( اجتماعی 
ــد ایجــاد مجتمعــی عادلانــه و سرشــار از قســط )حدیــد: 25( طــی  و اقتصــادی مانن

برنامه‌هــای دقیــق تنظیــم کــرده اســت )ر.ک: حشــر: 7/ اســرا: 35/ شــعرا: 183(.
می‌تــوان گفــت قــرآن در یــک نظــام جامــع‌، تحــول همه‌جانبــه‌ای را بــرای 
حرکــت جامعــه بــه ســمت مطلوبیــت در نظــر دارد کــه تمــام زمینه‌هــای زندگــی بشــر 
در آن بــه کمــال می‌رســد و در ســاحات اعتقــادی، عبــادی و اخــاق ‌و رفتــار بــا ســاز 
کارهــای خــاص و همــگام در جریان‌انــد. درواقــع وقتــی افــراد ایدئال‌هــای خــود را 
از مبــادی و مبانــی بینشــی و ارزشــی صحیــح دریافــت نماینــد، ایــن اقــدام فرهنگــی 
و محتوایــی در رویکــرد عبادی‌شــان تأثیرخواهــد گذاشــت و مســلماً محتــوای 
ــی و  ــای اساس ــه نهاده ــد داد ک ــامان خواهن ــه‌ای س ــه گون ــه را ب ــای جامع هنجاره
کنش‌هــای جمعــی نیــز بــه ســوی اهدافــی کــه قــرآن ترســیم کــرده، حرکــت خواهنــد 
کــرد؛ از ســوی دیگــر تغییــرات ســاختاری کــه از ســوی حاکمیــت رقــم می‌خــورد، 
ــردی کمــک خواهــد کــرد کــه زمینه‌هــای اصــاح را در خــود  ــرات ف ــن تغیی ــه ای ب

فراهــم آورنــد.
قــرآن هــدف آفرینــش انســان را رســیدن بــه راه کمــال مطلــوب و افق‌هــای 
ــو  ــل و اراده خــودِ انســان دانســته کــه در پرت ــا عنصــر می بی‌نهایــت رســتگاری‌ها ب



جامعۀ آرمانی در آیات وحیانی )صورت بندی تکوّن جامعه مطلوب از منظر قرآن( 
ول

ل ا
سا

14
04

ار 
 به

ل/
 او

ره
ما

 ش

63

ــن  ــل وجــود ای ــه دلی ــذا ب ــات: 56(؛ ل عبودیــت و معرفــت حاصــل می‌شــود )ذاری
ــود و  ــر ش ــم برت ــه ه ــی ملائک ــال اعطای ــد از کم ــاری می‌توان ــل اختی ــر و فع عنص
ــب  ــن ترتی ــر گــردد. بدی ــات فرومایه‌ت ــا از حیوان ــر ســازد ی ــه را متغی خــود و جامع
اســام هــدف از تغییــر، تکامــل و یگانگــی را انســان، امــت و جامعــه می‌دانــد کــه 
ایــن تغییــر از طریــق دو عامــل اساســی تحقــق می‌یابــد: یکــی از طریــق پیامبــر کــه 
ــر دوش دارد کــه  ــرورش و آمــوزش انســان را ب ــام الهــی و پ مســئولیت رســاندن پی
بــه طــور عــام رهبــر امــت ســاز کارهــای اصلــی جامعــه و ســاختارهای کلــی را بــه 
ــق  ــری از طری ــد و دیگ ــوق می‌ده ــوب س ــه‌ای مطل ــان و جامع ــاح، ایم ــوی ص س
انســانی کــه از ایــن پیــام اســتقبال می‌کنــد )حکیــم، 1387، ص361( و از لحــاظ 
ــوس  ــک نف ــراد و تک‌ت ــق اف ــی از طری ــه دگرگون ــود؛ چراک ــون می‌ش ــی دگرگ روح
انســانی حاصــل می‌شــود )رعــد: 11/ انفــال: 53(. شــهید صــدر)ره( علت‌العلــل 
همــه تغییــرات در جامعــه را خواســت و اراده خــود انســان دانســته اســت )صــدر، 
یــا  جامعــه  یــک  در  انســانی  ایدئال‌هــای  و  اراده  متعلَــق  ص217(.  ]بی‌تــا[، 
واقعیت‌هــای عینــی و خارجــی اســت کــه حداقل‌هــای دنیــای انســانی و در ســطح 
صفــات حیوانــی اســت و بــر اســاس انــس و عــادت انســان‌ها شــکل می‌گیــرد و در 
قــرآن ســرزنش شــده اســت )مائــده: 104/ یونــس: 78/ زخــرف: 22/ بقــره: 170/ 
هــود: 62(؛ یــا ســلطه حکومت‌هــای اســتبدادی و طاغوتــی اســت )قصــص: 38/ 
ــا ایدئال‌هــای  ــا آمــدن ایدئالــی جدیــد ازبین‌رفتنــی اســت؛ ی ــه ب غافــر: 29( کــه البت
معنــوی بســیار محــدود اســت کــه اگرچــه ایــن جوامــع دارای حیاتــی بیشــترند، بــه 
دلیــل محدودیــت ایدئا‌هــا بازهــم دســت‌خوش انحطــاط می‌شــوند؛ یــا ایدئال‌هــای 
توحیــدی می‌باشــد کــه ایــن جوامــع بــا توجــه بــه ایدئال‌هــای قبــل، آنهــا را در جهــت 
و خواســت ایدئــال‌ مطلــق یعنــی خداونــد می‌خواهنــد. درواقــع در ایــن جوامــع یــک 
ــال  ــن ایدئ ــدی کــه جوهــره ای ــن توحی پیشــرفت مســئولیت‌آفرین رخ می‌دهــد و دی

ــان و ایدئال‌هــای پســت می‌باشــد. ــا خدای ــارزه ب اســت، پیوســته در حــال مب
تحولــی کــه محتــوای قــرآن در جامعــه ایجــاد کــرد، ایــن بــود کــه ایدئــال‌ اول را 
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ــز اســت: 1- فهــم  ــد چی ــادی چن ــوازم چنیــن حرکــت بنی ــر داد کــه ل ــه آخــر تغیی ب
ــی  ــروی روح ــک نی ــه کم ــت اراده ب ــدی؛ 2- حرک ــح و توحی ــی صحی ایدئولوژیک
حاصــل از عقیــده بــه توحیــد؛ 3- ارتبــاط دائمــی بــا ایدئــال مطلــق از طریــق پیامبر؛ 
4- نبــرد و مبــارزه علیــه ایدئال‌هــای پســت و خدایــان ســاختگی بــه رهبــری امــام 
جامعــه؛ 5- اعتقــاد بــه آینــده درخشــان )صــدر، ]بی‌تــا[، 246-240(. مجمــوع 
ــد.  ــد گردی ــوب خواه ــال مطل ــه کم ــه ب ــه وصــول جامع ــاً منجــر ب ــور نهایت ــن ام ای
مصــداق بــارز ایــن تحــول همه‌جانبــه را در حرکــت پیامبــر در جهت جامعه‌ســازی 
اســامی می‌تــوان دیــد. آن حضــرت گرچــه در ابتــدا در دوره 13ســاله مکــه متوجــه 
مســائل فرهنگــی و معنــوی و »فردســازی« بــود، در دوره مدینــه، فعالیت‌هــا در 
ســطح گســترده‌تری ایجــاد شــد و بــا »جامعه‌ســازی« پیونــد خــورد و تغییــرات، از 
طریــق حکمــت، موعظــه و جــدال نیکــو، بــه صــورت همه‌جانبــه از طریــق حاکمیــت 

ــور، 1427ق، ص97(. ــد )ر.ک: ابن‌عاش ــال گردی دنب

نتیجه‌گیری

نیــل بــه زندگــی ایدئــال در جامعــه‌ای کــه ارزش‌هــا و کمــالات مطلــوب انســانی 
در آن محقــق شــود، از آرزوهــای همیشــگی انســان بــوده اســت. ایــن آرزوی دیرینــه 
در کلام و اندیشــه اندیشــمندان هــر عصــر طــی الگوهــا و ســامانه‌هایی خــاص تنظیم‌ 
شــده اســت. بــه رغــم اینکــه برخی اندیشــمندان طــرح بحث جامعــه آرمانــی را نوعی 
ــج  ــز نتای ــگران هرگ ــی کنش ــای اجتماع ــد رفتاره ــد و معتقدن ــردازی می‌دانن خیال‌پ
مــورد انتظــار در ایــن طــرح را در پــی نــدارد؛ لکــن استکشــاف ایــن ایــده از آیــات بــه 
ســه اعتبــار ضــروری، عملیاتــی و کاربــردی اســت: نخســت اینکــه ایدئال‌هایــی کــه 
قــرآن بــرای ســعادت و ترقــی انســان ترســیم کــرده، بــا توجــه بــه اقتضائــات زیســتی، 
روانــی و اجتماعــی افــراد جامعــه بــوده و بــه شــکل واقع‌بینانــه‌ای نیازهــای واقعــی 
ــرار دهــد؛ دوم اینکــه آرمان‌هــای ترسیم‌شــده  ــد نظــر ق ــوی بشــر را م ــادی و معن م
دارای خط‌مشــی‌های دقیــق و ارائــه طریــق بــرای تحــول وضعیــت موجــود جوامــع 
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بــه وضعیــت مطلــوب باشــد و تحقــق آن در ســاز کارهــای ممکــن و معمــول مــورد 
ــرای تحقــق  توجــه قــرار گیــرد و ســوم اینکــه اهــداف مشــخص قابــل دسترســی ب
ــه طــوری کــه  ــه شــکل معقــول فــراراه حرکــت جامعــه باشــد؛ ب چنیــن جامعــه‌ای ب
ــات خــود  ــی و تمای ــرده و حســب توانای ــدی ک ــد آن را رتبه‌بن ــه بتوانن آحــاد جامع
خط‌مشی‌هایشــان را بــرای نیــل بــه آن اهــداف کــه ســعادت و رشــد جوامــع انســانی 
اســت، سیاســت‌گذاری کننــد و مــآلًا بــه هــدف نهایــی زندگــی معقــول و مؤمنانــه کــه 

قــرب الهــی در کانــون آن قــرار دارد، نایــل شــوند.
الگــوی مــورد نظــر قــرآن در تحــول نظــام موجــود جوامــع بــه وضعیــت مطلــوب، 
ــه ســاحات وجــودی  ــه هم ــار اســت کــه ناظــر ب ــه و تمام‌عی ــک الگــوی همه‌جانب ی
انســان و ســطوح مختلــف دیــن‌داری اوســت. ایــن نظــام زیســتی و جهــان حیاتــی 
کــه بــا هــدف ســعادت بشــر ترســیم شــده، مشــحون از ویژگی‌هایــی چــون برابــری، 
امنیــت اجتماعــی و حاکمیــت ارزش‌هــای اخلاقــی اســت. همگامــی ایــن ویژگی‌هــا 
بــا رشــد اقتصــادی و تدبیــر معایــش آحــاد جامعــه کــه تحــت یــک سیســتم نظارتــی و 
نظــام مراقبــت اجتماعــی و در ســایه رهبــری شایســته جامعــه قــرار دارد، زمینه‌هــای 
ــا گســترش علــم و دانــش  پویایــی و جریــان شــتابان فرهنــگ و تمــدن جامعــه را ب

فراهــم نمایــد.
حامی مالی

بنا به اظهار نویسنده مسئول، این مقاله هیچ‌گونه حامی مالی ندارد.

سهم نویسنده در پژوهش

نویســنده مســئولیت کامــل طراحــی، اجــرا، نــگارش و تأییــد نهایــی مقالــه را بــر 
عهــده داشــته اســت.

تضاد منافع

نویســندگان تصریــح می‌کننــد کــه هیچ‌گونــه تضــاد منافعــی در ارتبــاط بــا ایــن 
مقالــه وجــود نــدارد.
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