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Introduction & Objective: This study analyzes Abul 
Hasan al-Amiri's (d. 381 AH) philosophical concept of 
temperance (e'tedal) as a pillar of culture in Islamic civ-
ilization. Philosophers consistently regard temperance 
as a core virtue for human happiness. This paper aims 
to analyze Ameri's view that temperance generates so-
cietal unity, ensuring its permanence, while its absence 
leads to fragmentation. It posits that this unifying social 
context constitutes Ameri's understanding of culture.
Methodology: Employing a descriptive and ana-
lytical approach, this research thoroughly examines 
Ameri's philosophical texts to interpret his conceptual 
framework regarding temperance, unity, culture, and 
civilization. [Implicit from source content]
Findings: The study finds that Ameri views temper-
ance as the fundamental cause of societal unity, which 
is synonymous with culture. This unity ensures soci-
etal endurance; its absence leads to corruption. For 
Ameri, intellect is the source of culture, enabling the 
unification of human faculties. Love is identified as 
the primary catalyst for social unity, binding individ-
uals' souls. Ameri extends temperance to include geo-
graphical aspects, citing "Iranshahr" as an example of 
social temperance. Islam, according to Ameri, guides 
individuals toward virtues, fostering a unified and 
temperate collective identity.
Conclusion: In conclusion, Ameri establishes temper-
ance as the unifying principle for both individuals and 
society, forming a collective identity interpreted as 
culture. This culture, driven by intellect and sustained 
by love, is the bedrock of a virtuous, civilized society. 
The study highlights Islam's crucial role in fostering 
this unity and temperance.
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Extended Abstract

1. Introduction 
This study delves into Abul Hasan al-Amiri’s (d. 381 AH) philosophical 

understanding of temperance as a foundational pillar of culture within Is-
lamic civilization. The concept of happiness has been a constant focus for 
philosophers, with virtue identified as its core element. Among Islamic phi-
losophers, temperance is considered the primary component of virtue. A sig-
nificant concern for these philosophers has been the nature of social virtue, 
its relationship to individual virtue, and how it is attained. The analysis of 
culture and civilization, particularly during the 3rd and 4th Islamic centuries, 
an era of significant cultural and civilizational flourishing after a period of 
decline in Persia, reveals a real need for foundational theories. Abul Hasan 
al-Amiri, a prominent philosopher of this period, offered a philosophical ac-
count of temperance, drawing on the Aristotelian tradition and Islamic phi-
losophy, and highlighted unity (وحــدت) as its most crucial component. This 
study aims to analyze al-Amiri’s perspective that temperance fosters societal 
unity, which in turn ensures the permanence and endurance of society. Con-
versely, the absence of temperance and the presence of disunity lead to the 
corruption and decay of the community. It is argued that this unifying social 
context, or the unified underlying framework whose essential attribute is uni-
ty, constitutes al-Amiri’s conception of culture.

2. Research Methodology
This research employs a descriptive and analytical methodology [implied 

from the nature of the study as presented in the sources and prior gener-
ated abstracts]. The primary approach involves a thorough examination of 
al-Amiri’s philosophical texts [implicit, as his works are cited and his views 
are the central focus] to interpret his conceptual framework concerning tem-
perance, unity, culture, and civilization. The study investigates how al-Ami-
ri’s philosophical views, drawing from his specific works like Al-Sa’adah 
wa Al-Is’ad fi Al-Sirah Al-Insaniyah, Rasail Abul Hasan al-Amiri, Al-Amad 
ala Al-Abad, and Al-I’lam bi Manaqib al-Islam, shape his understanding of 
these interconnected concepts. The paper also acknowledges the contribu-
tions of other Islamic philosophers, such as Farabi, Ibn Sina, Miskawayh, 
and Khajeh Nasir al-Din al-Tusi, to the discourse on civilization and culture, 
providing a broader intellectual context for al-Amiri’s ideas.
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3. Research Findings
The study reveals several key findings from al-Amiri’s philosophy:
Temperance as the Basis of Unity and Culture: Al-Amiri posits that 

temperance is the fundamental cause of societal unity, which he implicitly 
equates with culture. This unity is crucial for society’s endurance; its absence 
leads to fragmentation and corruption. The formation of culture is viewed as 
a continuous process, moving from individual temperance to social unity, 
and from a mere aggregate of individuals to a civilized society.

Intellect as the Source of Culture: For al-Amiri, intellect is the primary 
source of culture, as it enables the unification of human faculties. He argues 
that animals, lacking intellect, do not possess culture, underscoring intel-
lect’s distinguishing role in human cultural production.

Love as the Catalyst for Social Unity: The research identifies love as the 
main driving force for social unity, asserting that “love unifies souls” . Love, as 
an intrinsic and genuine connection between human beings, forms a true bond 
among individuals' souls, fostering authentic unity in social interactions. This 
concept is rooted in an ontological principle where similarities attract similar 
entities. Conversely, hatred causes divergence and disintegration.

Expansion of Temperance’s Scope: Al-Amiri extends the concept of 
temperance beyond individual ethics to include geographical aspects. He 
presents “Iranshahr” as a prime example of social temperance, where intel-
lect is the central element for its realization. Historical sources indicate that 
the concept of "Iranshahr" and its temperate nature were discussed by other 
scholars both before and contemporary to al-Amiri.

Islam’s Role in Fostering Unity and Temperance: The study highlights 
al-Amiri’s view that Islam plays a pivotal role in guiding and managing the 
process of social unification and culture formation. Islam, by promoting in-
dividual virtues and personal justice, facilitates the transition to collective 
virtues and social justice. It establishes a framework where individual good 
deeds (e.g., generosity from the wealthy) contribute to both individual pu-
rification and collective social virtues, ultimately leading to social balance 
and justice.

4. Conclusion
In conclusion, Abul Hasan al-Amiri establishes temperance as the funda-

mental unifying principle for both individuals and society. This individual 
and societal temperance culminates in a collective identity, which this study 
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interprets as culture. This culture, driven by human intellect and sustained by 
the power of love, forms the very bedrock of a virtuous and civilized society. 
Al-Amiri’s philosophy underscores that without this unifying temperance, 
society risks fragmentation and decay. Furthermore, the study emphasizes 
Islam’s crucial and active role in cultivating this unity and temperance, guid-
ing individuals and communities towards a harmonious and integrated social 
existence. His comprehensive view extends temperance beyond mere ethical 
conduct to include geographical factors, portraying a holistic approach to 
civilizational flourishing.
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        مشخصات مقاله                                                        چکیده
نوع مقاله: مقاله پژوهشی

واژگان کلیدی:

استناد:

ناشــر: ســازمان انتشــارات پژوهشگاه 
فرهنگ و اندیشــه اســامی

مقدمــه و هــدف: ایــن پژوهــش بــه تحلیــل مفهــوم فلســفی اعتــدال 
ــوان مقــوم  ــه عن از منظــر ابوالحســن عامــری )متوفــای ۳۸۱ قمــری( ب
فرهنــگ در تمــدن اســامی می‌پــردازد. فلاســفه همــواره اعتــدال را 
ــن  ــد. هــدف ای ــرای ســعادت انســان تلقــی کرده‌ان ــی محــوری ب فضیلت
مقالــه، تحلیــل دیــدگاه عامــری اســت که اعتــدال را عامل ایجــاد وحدت 
اجتماعــی و تضمین‌کننــده مانایــی جامعــه می‌دانــد، در حالــی کــه فقدان 
آن منجــر بــه تفــرق و فســاد می‌شــود. ایــن مقالــه فــرض می‌کنــد کــه ایــن 
بســتر اجتماعــی وحدت‌بخــش، همــان درک عامــری از فرهنــگ اســت.

روش‌شناســی: ایــن تحقیق بــا به‌کارگیری رویکــرد توصیفی و تحلیلی، 
بــه بررســی دقیــق متــون فلســفی عامــری می‌پــردازد تــا چارچــوب مفهومی 

او دربــاره اعتــدال، وحــدت، فرهنــگ و تمــدن را تبییــن کند.
ــدال را  ــری اعت ــه عام ــد ک ــان می‌ده ــش نش ــای پژوه ــا: یافته‌ه یافته‌ه
علــت اساســی وحــدت اجتماعــی می‌دانــد کــه متــرادف با فرهنگ اســت. 
ایــن وحــدت ضامــن بقای جامعه اســت و عدم آن به تباهــی می‌انجامد. از 
نظــر عامــری، عقل منشــأ فرهنگ اســت کــه امکان وحــدت قوای انســانی 
را فراهــم می‌کنــد. محبــت بــه عنــوان عامــل اصلــی وحــدت اجتماعــی، 
نفــوس افــراد را بــه هــم پیونــد می‌دهــد. عامــری اعتــدال را بــه جنبه‌هــای 
جغرافیایــی نیــز بســط می‌دهــد و »ایرانشــهر« را نمونــه‌ای از اعتــدال 
اجتماعــی می‌دانــد. اســام نیــز از دیــدگاه او افــراد را بــه ســمت فضایــل 

هدایــت کــرده و هویــت جمعــی واحــد و معتــدل را پــرورش می‌دهــد.
ــش  ــل وحدت‌بخ ــدال را اص ــری اعت ــه، عام ــری: در نتیج نتیجه‌گی
بــرای افــراد و جامعــه می‌دانــد کــه هویــت جمعی تفســیر شــده بــه عنوان 
فرهنــگ را شــکل می‌دهــد. ایــن فرهنــگ، کــه توســط عقل هدایت شــده 
و بــا محبــت تــداوم می‌یابــد، زیربنــای جامعــه‌ای فاضل و متمدن اســت. 
ایــن مطالعــه نقــش حیاتــی اســام را در پــرورش ایــن وحــدت و اعتــدال 

برجســته می‌کنــد.
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ــوده  ــوفان ب ــی فیلس ــث دائم ــوع بح ــان، موض ــت انس ــوان غای ــه عن ــعادت ب س
اســت. محوری‌تریــن عنصــر ســعادت، فضیلــت اســت. مؤلفــه اصلــی فضیلــت در 
دیــدگاه فیلســوفان اســامی اعتــدال بــه شــمار مــی‌رود. چیســتی فضیلــت اجتماعــی، 
ــا فضیلــت فــردی و نحــوه حصــول آن یکــی از دغدغه‌هــای فیلســوفان  رابطــه آن ب
اســامی بــوده اســت. یکــی از مواضــع ورود فیلســوفان اســامی به مباحــث تمدنی و 
فرهنگ‌شــناختی همیــن مســئله فضیلــت اجتماعــی و ارزش‌گــذاری جوامــع و مُــدن 
ــگ  ــروزه فرهن ــی ام ــوم تمدن ــزد آنهاســت. درســت اســت کــه فرهنگ‌پژوهــی عل ن
و تمــدن را فــارغ از ارزش‌گــذاری و مفاهیمــی چــون فضیلــت و ســعادت بررســی 
ــه دیدگاهــی از فلاســفه  ــوان ب ــن مباحــث اســت کــه می‌ت ــد، در ضمــن همی می‌کنن
مســلمان در بــاب فرهنــگ و تمــدن کــه نزدیــک بــه معنــای امــروزی باشــد، دســت 
ــا  ــا ب ــه آرای فیلســوفان ی ــا فــرض حــذف جنبه‌هــای ارزش‌گذاران یافــت؛ می‌تــوان ب
مقایســه محتــوای آرای حــاوی ارزش مثبــت و منفــی، حــاق دیــدگاه آنهــا را در بــاب 
مفاهیــم اصلــی )فرهنــگ، تمــدن، مدنیــت و ...( بــدون جنبه‌هــای مثبــت و منفــی 

بــه دســت آورد. 
از مهم‌تریــن ادوار مؤثــر در ایــن بررســی، قــرون ســوم و چهــارم اســامی اســت 
ــه  ــاز ب ــران- ب ــول در ای ــد از دوره‌ای اف ــگ و تمــدن -بع ــن عصــر، فرهن کــه در ای
گونــه‌ای اســتقلال‌یافته، در حــال نضج‌گرفتــن اســت و بــه همیــن دلیــل، نیــاز 

ــد.  ــان می‌کن ــی خــود را نمای ــات مبنای ــه نظری ــن مقــولات ب واقعــی ای
ــناس و  ــوف سرش ــوع، فیلس ــن موض ــن دوره در ای ــوری ای ــمندان مح از اندیش
حکیــم حکیمــان آن دوره ابوالحســن عامــری )متوفای381ق( اســت کــه ضمن ارائه 
تقریــری فیلســوفانه از اعتــدال، بــا بهره‌گیــری از ســنت ارســطویی و نیــز بهره‌برداری 
ــوان اصلی‌تریــن مؤلفــه  ــه عن ــه عنصــر وحــدت ب از امکان‌هــای فلســفه اســامی، ب
ــاد، در  ــت اعتدال‌محــور توحیدبنی ــر از فضیل ــن تقری ــدال رهنمــون می‌شــود. ای اعت
ســاحت فــردی، انســانی فضیلت‌منــد را تحقــق می‌بخشــد و در ســاحت اجتماعــی، 
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ــاع(،  ــرد و اجتم ــن دو )ف ــه نســبت ای ــد ک ــروز می‌ده ــد را ب ــه‌ای1 فضیلت‌من جامع
نســبت جــزء و کل نیســت؛ بــه عبــارت دیگــر از تجمیــع انســان‌های معتــدل، الزامــاً 
ــد. گرچــه در اســام، چارچوبــی طراحــی  ــه وجــود نمی‌آی ــد ب جامعــه‌ای فضیلت‌من
شــده اســت کــه ایــن مســیر -یعنــی ســیر از تجمیــع افــراد فاضــل بــه تشــکّل اجتمــاع 

فاضــل– همــوار گــردد. 
پیــش از عامــری، معلــم ثانــی فارابــی بــه طور گســترده به ایــن گونه مباحــث ورود 
کــرده اســت و می‌تــوان گفــت هــمّ و غــمّ اصلــی خــود را مصــروف نظریه‌پــردازی 
در بــاب تمــدن و فرهنــگ، البتــه متناســب بــا فضــای اســامی، نمــوده اســت. پــس 
از وی نیــز ابن‌ســینا و مســکویه رازی را می‌تــوان نمونه‌هایــی از شــخصیت‌هایی 

برشــمرد کــه بــه ایــن عرصــه، فلســفه و اندیشــه‌ پرداخته‌انــد.
یــک نکتــه کانونــی در نوشــتار حاضــر این اســت که اعتــدال و وحدت‌بخشــی آن، 
عامــل مانایــی جامعــه بــوده، درمقابــل دوری از اعتــدال و حصــول افتــراق موجــب 
فســاد و و تباهــی اجتمــاع می‌شــود. وحــدت یادشــده در بســتر جامعــه چنــان اســت 
کــه بــا توجــه بــه نــوع مواجهــه عامــری می‌تــوان آن را از منظــر وی، صفــت اصلــی 
فرهنــگ یــا بــا مســامحه خــود فرهنــگ دانســت؛ بــه عبارتــی می‌تــوان گفــت جهــت 
اتحــاد و یکتایــی اجتمــاع کــه صــورت متکامــل آن، تمــدن بــوده و رکــن زیربنایــی 
ــگ  ــان فرهن ــب وی هم ــد از جان ــود، می‌توان ــوب می‌ش ــاع محس ــی اجتم جامعه‌‌گ
شــمرده ‌شــود یــا بــه تعبیــر بهتــر، بســتر واحــدی کــه اتحــاد یادشــده، صفــت اصلــی 

و ذاتــی آن اســت، بــه عنــوان فرهنــگ -از منظــر فیلســوف مــا- قلمــداد گــردد.2
ــدی  ــن بســتر توحّ ــه آن اســت ای ــن مقال ــی در ای ــی اصل ــی از مبان ــن یک همچنی

1.  �در این مقاله نگارنده با اطلاع از تفاوت معنای اصطلاحی اجتماع و جامعه در متون فارسی جدید جامعه‌شناسی، 
اجتماع و جامعه را به یک معفهوم به کار برده‌ است که دلیل آن، بحث از آرای بسیار قدیم‌تر از دوره مدرن در این 
مقاله است که این تفاوت هنوز چندان به اصطلاح درنیامده بوده است و دست کم این دو واژه چنین تفاوتی را در 
آن ادوار نمایان نمی‌کرده‌اند. قابل توجه است که مشابه با تفاوتی که امروزه میان دو واژه اجتماع و جامعه قایل‌ایم، 

در آن ادوار با واژگانی چون اجتماع متمدن و غیرمتمدن و نیز مدینه و اجتماعات فروتر آن افاده می‌شده است.
2. �در این مقاله از این پس جهت سهولت در تعبیر، این اتحاد، فرهنگ قلمداد شده است؛ به این اعتبار که آن ظرف 

واحد که اتحاد وصف اصلی آن است و وحدت‌بخش اجزای اجتماع به شمار می‌رود، همان فرهنگ است.
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ــارت  ــه عب ــوان علــت قــوام- حاصــل می‌شــود؛ ب ــه عن ــدال -ب ــا فرهنــگ، از اعت ی
دیگــر شــکل‌گیری فرهنــگ مراحلــی دارد کــه ایــن مراحــل را در یــک ســیر پیوســته 
ــوان مشــاهده  ــا جامعــه متمــدن می‌ت ــا وحــدت و از اجتمــاع صــرف ت ــدال ت از اعت
نمــود. اهمیــت اعتــدال در ایــن میــان چنــان اســت کــه در موضوعــات جغرافیایــی و 
رفتارهــای انســان و حتــی ظاهــر آحــاد انســانی دخیــل و قابــل بررســی اســت. قابــل 
ــن ســیر  ــز در ای ــر جمعــی نی ــه مؤث ــک مقول ــوان ی ــه عن ــت ب توجــه اســت کــه محب

اثرگــذار اســت کــه در ایــن تحلیــل بــه آن خواهیــم پرداخــت.

1. سعادت فرد و جامعه 

در تاریــخ تفکــر بشــر، پرداختــن بــه ســعادت بــه عنــوان غایــت انســان بســیار 
ــل  ــی عق ــری ســعادت را اســتکمال »صــورت« انســانی -یعن ــه اســت. عام پردامن
در هــر دو جنبــه نظــری و عملــی- می‌شــمرد )عامــری، 1398، ص52( کــه 
ایــن اســتکمال از طریــق کســب فضیلــت )عفــت، شــجاعت و حکمــت( حاصــل 
می‌شــود. فضیلــت بالاتــر، عــدل )اعتــدال نهایــی( اســت کــه در مقایســه بــا دیگــر 
ــه شــمول  ــر اســت )همــان، ص160(؛ امــا شــمول آن، ن فضایــل یادشــده فراگیرت
ــة  ــن جه ــد م ــه یتولّ ــرّدی کلُّ ــا اتحــادی اســت: »ال مجموعــی کــه جمــع توحــدی ی
الإفــراط او القلّــة و الجــودة إنمــا یتولــد مــن التوســط« )همــان، ص289(. روشــن 
اســت کــه در ایــن عبــارت، اصطــاح تولــد بــه تحقــق امــر جدیــدی اشــاره دارد کــه 
ــر اســتکمال صــورت، آن ســوی  ــان دیگ ــه بی ــرد؛ ب ــاد ک ــه عــدل ی ــوان ب از آن می‌ت
دیگــر عــدل اســت و تــا عــدل حاصــل از اعتــدال ســه قــوه شــکل نگیــرد، صــورت 
اتحــادی کامــل نمی‌شــود و در نتیجــۀ اعتــدال قــوا، موجــودی تــازه تولیــد می‌شــود 
ــن  ــول ای ــل از حص ــت قب ــوان گف ــام دارد و می‌ت ــدل ن ــا ع ــانی ی ــورت انس ــه ص ک
ــه نحــوی  ــرای انســان -جــز ب ــی ب ــا عــدل، صــورت شــخصی و یکتای صــورت ی

ــل شــد. ــوان قای ــف– نمی‌ت بســیار ضعی
بــه همیــن دلیــل اســت کــه بقــای هــر شــیء حقیقــی -در محــل بحــث، انســان- 
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بــه عــدل دانســته می‌شــود )همــان، ص188( و خلــود بــه اعتــدال و فســاد و زوال، 
ــذا،  ــی ای ــۀ اصل ــذا مؤلف ــان، ص152( و ل ــد می‌خــورد )هم ــدال پیون ــه عــدم اعت ب
افتــراق -در مقابــل اتحــاد- محســوب می‌شــود )همــان، ص71(. بنابرایــن بایــد 
تأکیــد نمــود کــه از منظــر عامــری از کنــار هــم قرارگرفتــن شــهوت، غضــب و عقــل 
معتــدل، عــدل حاصــل نمی‌شــود؛ بلکــه عامــری ایــن وضعیــت را »ضــمّ مفتــرَق« 
)انضمــام امــور متفــرق بــه یکدیگــر( و مقابــل آن را تفریــق متصــل )متفرق‌کــردن 
ــه  ــوه هــم ب ــدال یــک ق ــد )همــان(. چنان‌کــه اعت اجــزای یــک امــر متصــل( می‌دان
معنــای چنــد خوبــی و چنــد بــدی کــه براینــدی معتــدل داشــته باشــند، نیســت؛ بلکــه 
بــه معنــای یــک فضیلــت واحــد اســت کــه همــه آن صفــات را بــه نحــو اتحــادی در 

خــود دارد )همــان، ص99( نــه اینکــه انضمــام آنهــا بــه یکدیگــر باشــد.
ــه  ــح آنکــه جامع ــز صــادق اســت. توضی ــه نی ــورد جامع ــت در م ــن وضعی همی
ســعادتمند جامعــه‌ای اســت کــه فضیلــت داشــته باشــد کــه شــرط لازم آن، فضیلــت 
آحــاد آن جامعــه اســت –بــه وزان اعتــدال در وجــود فــرد کــه شــرط لازم آن اعتــدال 
قــوای وی اســت– و بــه عبــارت دیگــر لازمــه فضیلت‌منــدی اجتمــاع، فاضل‌بــودن 
ــوا و  ــای وحــدت ق ــه معن ــرد ب ــدی ف ــا همــان طــور کــه فضیلت‌من ــراد اســت؛ ام اف
ــاع  ــت اجتم ــت، فضیل ــل قواس ــی فضای ــع تمام ــی جام ــر وحدان ــک ام ــول ی حص
نیــز حاصــل پدیدآمــدن یــک امــر وحدانــی عــادل اســت کــه نــه مجمــوع انضمامــی 
عدل‌هــای فــردی بلکــه یــک عــدل واحــد اســت کــه نســبت بــه عدالت‌هــای 
ــود  ــدت، در خ ــن وح ــا را در عی ــه عدالت‌ه ــد و هم ــع باش ــردی، جام ــف ف مختل
جمــع نمایــد. بــه عبــارت دیگــر عــدل اجتماعــی صرفــاً حاصــل جمــع عدالت‌هــای 
ــرة«  ــاً کثی ــن مُدُن ــدة لک ــة واح ــون مدین ــقیّة ... لاتک ــة الش ــت: »المدین ــردی نیس ف
)همــان، ص215(. وی مدینــه شــقاوتمند یــا غیرســعادت‌مند را مســاوق بــا عــدم 
ــورداری  ــر وی برخ ــد از منظ ــان می‌ده ــه نش ــمرد ک ــدت می‌ش ــورداری از وح برخ
از فضیلــت اجتماعــی کــه همــان عدالــت جمعــی اســت، جــز بــا حصــول وحــدت 
ــه وی ایــن فضیلــت را فــارغ از فضایــل فــردی  در اجتمــاع حاصــل نمی‌شــود. البت
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نمی‌دانــد و عقیــده دارد تــا فضایــل فــردی نباشــد، فضیلــت جمعــی رخ نمی‌دهــد 
ــی  ــعیدة ه ــة الس ــد: »المدین ــون می‌گوی ــل از افلاط ــه نق ــان، ص215(. وی ب )هم
التــی تکــون حکیمــة نجــدة عفیفــة و لیــس ینبغــی ان تکــون کثیــرة الاهــل و لا کثیــرة 
المــال ... و انهــا تکــون مدینــة واحــدة« )همــان، ص217( کــه بــه ایــن مفهــوم اســت 
ــر حکمــت،  ــالات -نظی ــی کم ــن برخــورداری از تمام ــه ســعادتمند ضم ــه مدین ک
شــجاعت و عفــت- بایــد دارای وحــدت باشــد و برخــورداری از آن کمــالات 
بــه صــورت متفــرق -یــا بــه عبارتــی در آحــاد مختلــف جامعــه– کافــی نیســت و 

ــه ســعادتمند دانســت. ــوان کمــالات یادشــده را شــرط لازم تحقــق جامع می‌ت
ــودن  ــن ملاک‌ب ــه همی ــز ب ــردی نی ــری در ســطح ف ــه عام ــد اســت ک ــل تأکی قاب
وحــدت در نصــاب تحقــق اعتــدال در سراســر وجــود آدمــی اعتقــاد دارد و از 
فضیلــت نهایــی فــردی کــه همــان اعتــدال اســت، بــه توحّــد تعبیــر نمــوده. درمقابــل 
تضعــف انســان و رذیلــت او را بــه کثــرت و تجزیــه قــوا تفســیر می‌کنــد: »... القــوی 
أت و کثُرَت،  مــا تجــزَّ مــا اجتمعــت و توحّــدت، عظمــت فاشــتدّت و کلَّ المتجزئــة کلَّ

صغــرت فانحلــت ...« )همــو، 1375، ص369(. 
بــا توجــه بــه ایــن مطلــب می‌تــوان گفــت همــان طــور کــه عــدل فــردی، وحدتــی 
را در انســان بــه بــار مــی‌آورد کــه صــورت انســان اســت و اســتکمال ایــن صــورت، 
ــز وحدتــی را در جامعــه  ــد، عــدل اجتماعــی نی ســعادت نهایــی فــرد را رقــم می‌زن
ــدون  ــاع، ب ــت و اجتم ــاع اس ــرای اجتم ــی ب ــه صورت ــه مثاب ــه ب ــود ک ــب می‌ش موج
ایــن صــورت توحّــدی، اجتمــاع -بــه معنــای اصطلاحــی کلمــه-  محســوب 
ــر،  ــناختی در دوره معاص ــای فرهنگ‌ش ــه در دانش‌ه ــه اینک ــه ب ــا توج ــود. ب نمی‌ش
فرهنــگ را عامــل اصلــی شــکل‌گیری جامعــه و فاعــل صورت‌بخــش وحــدت 
ــری  ــدگاه عام ــی در دی ــادی اجتماع ــورت اتح ــن ص ــوان ای ــمرند، می‌ت در آن می‌ش
ــب وی  ــده– از جان ــته ش ــم دانس ــه ه ــکل‌گیری جامع ــدای ش ــل ناپی ــه عام را -ک
همــان »فرهنــگ« قلمــداد نمــود -بــه رغــم اینکــه خــود وی از فرهنــگ یــا واژه‌ای 
هم‌معنــای آن نــام نبــرده اســت. گــواه ایــن مطلــب آن اســت کــه ایــن وحدت‌بخشــی 
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-بــه عنــوان یــک فــراورده مختــص انســان- از منظــر عامــری محصــول عقل اســت 
)همــو، 1398، ص52( و عقــل اســت کــه بــه عنــوان فصــل ممیــز انســان از حیوان، 
ــد،  ــره از عقل‌ان ــه بی‌به ــات -ک ــر حیوان ــذا دیگ ــد و ل ــق می‌بخش ــگ را تحق فرهن
دارای فرهنــگ نیســتند. بنابرایــن وحــدت اجتماعــی از منظــر عامــری هماننــد 

ــگ از منظــر بســیاری از فیلســوفان، محصــول خــاص عقــل انســانی‌اند. فرهن

2. جامعه، فرهنگ و محبت

ــق  ــه، شــرط لازم تحق ــد جامع چنان‌کــه گذشــت، همجــواری آحــاد فضیلت‌من
اجتمــاع فضیلت‌منــد اســت و شــرط کافــی آن، ایــن اســت کــه ایــن همجــواری بــه 
ــن  ــاوت اســت. همچنی ــرق متف ــور متف ــا ضمیمه‌شــدن ام ــه ب ــدل شــود ک اتحــاد ب
گذشــت کــه ایــن حیــث اتحــاد را می‌تــوان از جانــب عامــری فرهنــگ دانســت. از 
دیــدگاه وی آنچــه علــت ایــن اتحــاد شــمرده می‌شــود، حُــبّ اســت: »المحبّــة تُوَحّــد 
الأنفــس« )همــان، ص134(. درواقــع ایــن محبــت اســت کــه موجب پیونــد حقیقی 
نفــوس انســان‌ها در اجتمــاع می‌شــود و از آنهــا یــک واحــد حقیقــی می‌ســازد؛ 
ــان  ــن حــال ارتباطــی واقعــی -می ــی و در عی ــی و قلب ــی باطن ــت حالت چراکــه محب
چنــد نفــر- اســت و لــذا وجــود حقیقــی انســان‌ها یــا نفــوس آدمیــان را بــه یکدیگــر 
پیونــد حقیقــی می‌دهــد. بــا ایــن ربــط حقیقــی میــان وجودهــای حقیقــی انســان‌ها، 

اتحــادی اصیــل در عرصــه تعامــل انســانی رخ می‌دهــد.
وی در مــورد چگونگــی رخــداد محبــت در ارتباطــات انســانی، چنیــن توضیــح 
می‌دهــد کــه »الشــبیه یحــب الشــبیه« )همــان، ص70(. وی درواقــع از یــک اصــل 
هستی‌شــناختی ســخن می‌گویــد کــه شــباهت‌ها در عرصــه واقعیــت، موجــب 
همگرایــی امــور مشــابه می‌شــوند و ایــن شــباهت در ســاحت انســانی بــه صــورت 
ــه  ــود. نقط ــر می‌ش ــانی ظاه ــوس انس ــی نف ــان یعن ــی انس ــود حقیق ــت در وج محب
ــت  ــل از محب ــری آن را حاص ــه عام ــه ک ــادی در جامع ــف اتح ــن تألی ــل چنی مقاب
ــه در  ــت ک ــتن اس ــودن و نفرت‌داش ــت بغض‌نم ــمرد، حال ــر ش ــه یکدیگ ــوس ب نف
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ــد  ــد می‌آی ــف پدی ــاوت و متخال ــه موجــودات دارای ســاختار وجــودی متف مواجه
ــل  ــده می‌شــود و در نقطــه مقاب ــردی »اَذی« نامی )همــان، ص136( و در حیطــه ف

ــان، ص70(. ــرار دارد )هم ــت ق محب
شــایان ذکــر اســت کــه محوریــت‌دادن بــه محبــت بــرای شــکل‌گیری اجتمــاع، 
قبــل از عامــری در عبــارات فارابــی نیــز دیــده می‌شــود )فارابــی، 1364، ص۷۱(؛ 
همچنیــن پــس از او در آثــار ابن‌ســینا )ابن‌ســینا، 1376، ص۴۹۸( و خواجــه 

ــر آمــده اســت )طوســی، 1373، ص124(. نصی

3. گسترش مؤلفه‌های اعتدال

بــا توجــه بــه مباحــث گذشــته روشــن شــد کــه اعتــدال، مقــوّم عــدل و آن، مقــوّم 
ــت-  ــه، ذات آن اس ــادی جامع ــث اتح ــه حی ــدی ک ــتر واح ــان بس ــگ -هم فرهن
ــرد و اجتمــاع اشــاره  ــدال قــوای ســه‌گانه در ف ــه اعت ــر ب ــن پیش‌ت می‌باشــد؛ همچنی
شــد. عامــری مؤلفه‌هــای دیگــری را نیــز همچــون اعتــدال جغرافیایــی بــه نماینــدگان 
اعتــدال می‌افزایــد و ضمــن پذیــرش عنصــر جغرافیــا در اعتــدال، مصــداق اعتــدال 
اجتماعــی را »ایرانشــهر« می‌شــمرد )عامــری، 2006م، ص65/ همــو، 1399، 
ص16( کــه مهم‌تریــن محــور تحقــق آن، عقــل اســت )همــو، 2006م، ص66( کــه 
قبــاً گذشــت بــه همیــن دلیــل، حیوانــات -غیــر از انســان- از فرهنــگ و لــوازم آن 

برخــوردار نیســتند )همــو، 1399، ص76(. 
شــایان ذکــر اســت اشــاره بــه »ایرانشــهر« قبــل از وی نیــز گــزارش شــده اســت 
کــه از آن جملــه می‌تــوان بــه ابن‌رُســته در قــرن ســوم اشــاره نمــود )ابن‌رســته، 
1892م، ص96(. همچنیــن مســعودی در نیمــه اول قــرن چهــارم از ایرانشــهر یــاد 
کــرده اســت )مســعودی، 1381، ص36-37(. نیــز مَقدســی )381ق( کــه معاصر 
عامــری اســت، بــه ایــن مطلــب و واژه ایرانشــهر تصریــح نمــوده اســت )مقدســی، 
ــوی )624ق(  ــوت حم ــون یاق ــخاصی چ ــری اش ــد از عام 1906م، ص47( و بع
)حمــوی، 1995م، ص289( و مســتوفی )750( )مســتوفی، 1381، ص19-
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ــد. ــت نموده‌ان ــدال آن دلال ــه ایرانشــهر و اعت 22( ب
ــا در تمــدن و  ــر جغرافی ــل ذکــر اســت کــه مســئله تأثی ــه قاب ــن نکت ــن ای همچنی
فرهنــگ )عقایــد و آداب و رســوم و ...( غیــر از عامــری در فیلســوفانی چــون 
فارابــی در دوره قبــل از عامــری و ابن‌ســینا بعــد از عامــری بیــان شــده اســت و نــزد 

ــت.1 ــده اس ــط داده ش ــب بس ــن مطل ــی ای ــورت تفصیل ــه ص ــا ب اخوان‌الصف
گونــه‌ای دیگــر از گســترش محورهــای اعتــدال بــه امــور بیــرون از مقولــه اخــاق 
را می‌تــوان در میــان محققــان در آن دوره چنیــن دیــد کــه بــرای مثــال ابن‌مســکویه 
ــه بررســی نســبت فضیلــت و شــریط جســمانی  ــدی ب ــان توحی ــه ابوحی در پاســخ ب

ــدی، 2019م، ص106(. ــردازد )توحی ــب آن می‌پ صاح

4. روش تحقق فرهنگ از منظر عامری

پــس از تحلیــل ماهیــت و مؤلفه‌هــای عــدل وحــدت‌زا، بــه عنــوان مؤلفــه اصلــی 
ــق آن  ــی تحق ــورد چگونگ ــدگاه وی در م ــه دی ــری، ب ــر عام ــگ از نظ ــق فرهن تحق
می‌پردازیــم. در بُعــد فــردی، وی بــه تَبَــع پیشــینیان، اقســام فضایــل را کــه بــر مــدار 
ــه  ــا ایــن تفــاوت کــه ب ــرد، برمی‌شــمرد، ب ــر قــوای آن شــکل می‌گی تقســیم نفــس ب
ــوان  ــه عن ــه »همــت« ب ــه وی ب ــرای نمون ــد؛ ب ــز اشــاره می‌کن ــی آن نی ــوازم مصداق ل
ــز بررســی  وصفــی اخلاقــی می‌پــردازد و حــد وســط آن را تبییــن و متعلــق آن را نی
ــه  ــه جنب ــه ب ــمرد و در ادام ــر آن برمی‌ش ــم متناظ ــا مفاهی ــاوت آن را ب ــد و تف می‌کن

ــری، 1398، ص122(.2 ــد )عام ــه می‌کن ــف توج ــی آن عط ــق عمل تحق
عامــری همیــن ســیر را در بُعــد اجتماعــی نیــز می‌پیمایــد؛ وی محوریــت عــدل 
در اجتمــاع را طــرح می‌کنــد و بــه بحــث از آن می‌پــردازد )همــان، ص197(. 
همچنیــن وی به‌ســان جنبــه فــردی عــدل، در بعــد اجتماعــی نیــز وضعیــت مقابــل 
ــه  ــن ب ــوع پرداخت ــن ن ــت ای ــر اس ــایان ذک ــد. ش ــرح می‌کن ــور را ط ــی ج ــدل یعن ع

1. �دلیل اینکه این گروه را دارای مکتب اخلاقی فیثاغوری می‌دانند، همین مطلب است.
2. �دو ویژگی »تفصیلی و مشیر به جزئیات بودن« و »ناظر به عمل بودن« از اختصاصات روش عامری در مباحث 

فلسفی است که در جای خود، قابل بررسی ویژه است.
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عــدل توســط عامــری، بــا تحلیــل فلســفی یادشــده از وی در بــاب عــدل متفــاوت 
اســت. وی بــه عنــوان نمــاد عــدل اجتماعــی از امیرالمؤمنیــن علــی)ع( یــاد می‌کنــد 
کــه مالــک اشــتر را بــه خــودداری از ظلــم توصیــه و ظالــم را رهیــن هــاک در دنیــا 
ــل  ــه مفهــوم اَذی در مقاب ــر ب ــد )همــان، ص200(. پیش‌ت ــی می‌کن و آخــرت معرف
ــراق‌آور و فســادافکن و نابودگــر  ــی افت ــد کــه اول عــدل اشــاره شــد و روشــن گردی
اســت و دومــی بقــاآور و موجــد اســت؛ در موضــع اجتماعــی نیــز جــور در مقابــل 
عــدل، هــاک‌زا و عــدل، اتحــادآور و ابقاکننــده اســت. جــور و ظلــم اجتماعــی از 
نظــر عامــری وحــدت حاصــل از عــدل اجتماعــی را -کــه مقــوم فرهنــگ یــا خــود 
فرهنــگ اســت- زایــل می‌کنــد؛ بــه عبارتــی ظلــم، وضعیــت فرهنــگ مطلــوب را 

ــرد.  ــن می‌ب از بی
وی اســباب الفــت )همگرایــی و اتحــاد( و فُرقــت )جدایــی( را برمی‌شــمرد و 
وظیفــه حاکــم می‌دانــد کــه بــه ایــن اتحــاد و اســباب آن اهتمــام کنــد. ایــن وحــدت 
ــد کــه  ــت می‌انجام ــن وضعی ــه ای ــده دارد ب ــوی اســت کــه عقی ــزد وی ق ــان ن آن‌چن
دارایی‌هــای هــر فــرد، گویــی دارایــی فــرد دیگــر هــم هســت: »الواجــب ان یکــون 
مــا فــی یــد کل واحــد للآخــر... حتــی یصیــروا کبــدن واحــد« )همــان، ص201(. 
وی ایــن اتحــاد را ماننــد اتحــاد اجــزای مختلــف بــدن واحــد معرفــی می‌کنــد و در 
توضیــح ایــن بــدن واحــد آن را واحــدی متکثــر می‌دانــد کــه در عیــن وحــدت، در 

ــر دارد )همــو، 1399، ص36(. ــی را در ب درون خــود کثرت
همیــن طــور ماننــد آنچــه عامــری در ســاحت فــردی، عــدل را متفــرع بــر اعتــدال 
در ســه قــوه نفــس می‌دانــد، جامعــه‌ای نیــز کــه در ســاحت جمعــی، واحــد گشــته 
و صاحــب فرهنــگ شــده اســت، بایــد حکیــم، نَجــد )پایــدار و شــجاع( و عفیــف 
باشــد. وی ســه ویژگــی یادشــده را بــا تأکیــد بــر اینکــه جامعــه مجموعــه‌ای از افــراد 
نیســت و بایــد هویتــی واحــد –همان‌کــه می‌تــوان فرهنــگ نامیــد- داشــته باشــد، 

ــد )همــو، 1398، ص217(. ــن می‌کن تبیی
یکــی از نظرهــای ویــژه عامری در این بخش آن اســت که اســام، وحدت‌بخشــی 
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اجتماعــی را بــه عنــوان یــک فراینــد جامعه‌ســاز و فرهنــگ‌زا، هدایــت و مدیریــت 
می‌کنــد؛ بــه عبارتــی اســام بــا طــرح فضایــل فــردی و عــدل شــخصی و ره‌یافتــن از 
ایــن فضایــل و عــدل بــه فضایــل و عــدل جمعــی، بســتری را فراهــم می‌کنــد کــه بــا 
حصــول فضایــل و عــدل فــردی در مســیری تدبیرشــده، فضایــل و عــدل اجتماعــی 
-نــه مجمــوع فضایــل و عدل‌هــای فــردی بلکــه انتــاج آن صفــات فــردی در مســیر 
شــکل‌گیری یــک هویــت جمعــی معتــدل و واحــد- حاصــل گــردد. جامعــه بــه طــور 
طبیعــی دارای طبقاتــی چــون شــریف و وضیــع )فرومایــه(، قوی و ضعیف، دوســت 
ــرده  ــه ک ــتورهایی را ارائ ــه دس ــر طبق ــراد در ه ــه اف ــام ب ــت. اس ــمن و... اس و دش
اســت کــه در صــورت عمــل بــه آنهــا، فضیلــت فــردی حاصــل می‌شــود و در عیــن 
حــال ایــن اعمــال طــوری طراحــی شــده‌اند کــه در مــورد دیگــران نیــز نقشــی ایفــا 
می‌کننــد؛ مثــاً اســام بــه طبقــه غنــی دســتور داده بــرای تهذیــب فــردی و دســتیابی 
بــه ســعادت فــردی، بــا بــذل و بخشــش بــه طبقــه فقیــر، خــود را از وابســتگی‌های 
مالــی رهــا کننــد کــه در عیــن حــال، ایــن رهایی‌هــا، در مــورد دیگــران دارای نقشــی 
مهــم اســت ولــذا بــا دســتور به بخشــش و صدقــه و... در اســام، هم فضیلــت فردی 
ــم می‌شــود  ــی )بخشــش اجتماعــی( حاک ــت جمع ــک فضیل ــم ی ــد و ه رخ می‌ده
کــه درنهایــت ایــن فضایــل اجتماعــی بــه تعــادل و عــدل اجتماعــی منجــر می‌شــود 
)همــو، 2006م، ص62-64(. درواقــع همــان طــور کــه دیــن در ابتــدا نســبت بــه 
افــراد از وعــده و وعیــد بهــره می‌بــرد تــا آنهــا در مســیر صــاح و ســداد وارد شــوند 
و در ادامــه تــاش می‌کنــد ایــن ورود، تبدیــل بــه صفــات نفســانی و فضایــل درونــی 
شــود، در مــورد جامعــه نیــز ابتــدا از آحــاد شــروع می‌کنــد تــا اجتمــاع در ســطحی 
ابتدایــی بــه طریــق هدایــت وارد شــود و ســپس تــاش می‌کنــد ایــن فضایــل فــردی 

تبدیــل بــه یــک فضیلــت واحــد جمعــی شــود )همــو، 1399، ص76(. 

نتیجه‌گیری

ــهوت،  ــس )ش ــوای نف ــادل ق ــوان تع ــه عن ــا ب ــدال نه‌تنه ــری اعت از دیدگاه عام
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غضــب و عقــل( در ســطح فــردی مطــرح می‌شــود، بلکــه بــه عنــوان عامــل 
وحدت‌بخــش در ســطح اجتماعــی نیــز عمــل می‌کنــد. ایــن وحــدت اجتماعــی از 
ــود  ــی نم ــه نام فرهنگ تلق ــدی ب ــی واح ــت جمع ــوان در هوی ــری را می‌ت ــر عام نظ
ــد شــناخته  ــه متمــدن و فضیلت‌من ــی شــکل‌گیری جامع ــوان بســتر اصل ــه عن کــه ب
ــهوت،  ــس )ش ــه‌گانه نف ــوای س ــادل ق ــوان تع ــه عن ــدال را ب ــری اعت ــود. عام می‌ش
ــای  ــق فضیلت‌ه ــه تحق ــر ب ــادل منج ــن تع ــد. ای ــف می‌کن ــل( تعری ــب و عق غض
ــطح  ــی در س ــت نهای ــود. فضیل ــت می‌ش ــجاعت و حکم ــت، ش ــد عف ــردی مانن ف
ــد.  ــدال( اســت کــه همــه فضایــل دیگــر را در خــود جمــع می‌کن فردی، عدل )اعت
ــان قــوای  ــد کــه ایــن عــدل فــردی، یــک وحــدت درونــی می ــد می‌کن عامــری تأکی
ــن  ــدون ای ــه صــورت انســانی کامــل منجــر می‌شــود. ب ــد کــه ب آدمــی ایجــاد می‌کن
ــای واقعــی کلمــه دارای هویــت کامــل نیســت. در ســطح  ــه معن وحــدت، انســان ب
اجتماعــی، اعتــدال بــه عنــوان عامــل وحدت‌بخــش عمــل می‌کنــد. بــه بــاور عامــری 
جامعــه‌ای کــه از فضیلــت برخــوردار اســت، بایــد از وحــدت اجتماعــی نیــز بهره‌منــد 
ــه  ــه ن ــد ک ــق می‌یاب ــدل اجتماعی تحق ــی از طریق ع ــدت اجتماع ــن وح ــد. ای باش
صرفــاً جمــع عدالت‌هــای فــردی بلکــه یــک عــدل واحــد و جامــع اســت کــه همــه 
عدالت‌هــای فــردی را در خــود جمــع می‌کنــد. از ایــن وحــدت اجتماعــی نــزد 
ــی  ــل اصل ــگ عام ــه فرهن ــرد؛ چراک ــر ک ــه عنوان فرهنگ تعبی ــوان ب ــری می‌ت عام
ــدگاه  ــی، از دی ــن تلق ــق ای ــت. طب ــدت در آن اس ــاد وح ــه و ایج ــکل‌گیری جامع ش
عامــری، فرهنــگ یــا همــان وحــدت اجتماعــی توســط عقل انســانی تحقــق می‌یابد. 
عقــل بــه عنــوان فصــل ممیّــز انســان از حیــوان، عامــل اصلــی ایجــاد فرهنگ اســت؛ 
زیــرا ایــن عقــل اســت کــه منشــأ عدالــت همــه قواســت و تعدیــل و توحیــد مراتــب و 
جنبه‌هــای وجــود انســان، در زیــر ســایه عقــل رخ می‌دهــد؛ لــذا عامری معتقد اســت 
فرهنــگ محصــول خــاص عقــل انســانی اســت و حیوانــات بــه دلیــل نداشــتن عقل، 
ــی و عــدل  ــدال جمع ــق اعت ــه از طری ــن وحــدت اجتماعــی ک ــد. ای ــد فرهنگ‌ان فاق
ــد منجــر می‌شــود.  ــه‌ای متمــدن و فضیلت‌من ــه جامع اجتماعــی ایجــاد می‌شــود، ب
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ــی  ــدت اجتماع ــاد وح ــی ایج ــل اصل ــوان عام ــه عن ــت را ب ــن عامری محب همچنی
معرفــی می‌کنــد. محبــت حالتــی باطنــی و قلبــی اســت کــه نفــوس انســان‌ها را بــه 
یکدیگــر پیونــد می‌دهــد و از آنهــا یــک واحــد حقیقــی می‌ســازد و عامــری معتقــد 
ــد،  ــن پیون ــه ای ــود ک ــان‌ها می‌ش ــان انس ــی می ــد حقیق ــب پیون ــت موج ــت محب اس
اســاس وحــدت اجتماعــی و شــکل‌گیری فرهنــگ اســت. در‌مقابــل نفــرت و بغــض 
موجــب افتــراق و ازبین‌رفتــن وحــدت اجتماعــی می‌شــود. از نــگاه عامــری اســام 
ــا هدایــت افــراد بــه ســمت فضیلت‌هــای فــردی و  ــوان یــک نظــام جامــع، ب بــه عن
جمعــی، بســتری بــرای شــکل‌گیری فرهنــگ و جامعــه‌ای معتــدل فراهــم می‌کنــد. 
اســام بــا ارائــه دســتورهای اخلاقــی و اجتماعــی، افــراد را بــه ســمت فضیلت‌هــای 
فــردی ماننــد عفــت، شــجاعت و حکمــت هدایــت می‌کنــد و در عیــن حــال ایــن 
فضایــل فــردی را در مســیر شــکل‌گیری یــک هویــت جمعــی معتــدل و واحــد قــرار 
می‌دهــد؛ بــه عبــارت دیگــر اســام بــا ایجــاد تعــادل بیــن فضایــل فــردی و جمعــی، 

جامعــه‌ای متحــد و متمــدن را شــکل می‌دهــد.
عامــری عــاوه بــر اعتــدال در قــوای نفــس و اجتمــاع، به اعتــدال جغرافیایی نیــز 
اشــاره می‌کنــد. او معتقــد اســت جغرافیــا نیــز در شــکل‌گیری فرهنــگ و تمــدن نقــش 
دارد و مصــداق اعتــدال اجتماعــی را در »ایرانشــهر« می‌بینــد. وی تأکیــد می‌کنــد عقــل 
محــور اصلــی تحقق اعتدال جغرافیایی و فرهنگی اســت. از دیــدگاه عامری، اعتدال به 
عنــوان عنصــر اصلــی فضیلــت و ســعادت، در هــر دو ســطح فــردی و اجتماعــی عمــل 
می‌کنــد. در ســطح فــردی، اعتــدال قــوای نفــس منجــر بــه تحقــق فضیلــت و ســعادت 
ــش،  ــل وحدت‌بخ ــوان عام ــه عن ــدال ب ــی، اعت ــطح اجتماع ــود و در س ــردی می‌ش ف
ــه از  ــن وحــدت اجتماعــی ک ــد و متمــدن را شــکل می‌دهــد. ای ــه‌ای فضیلت‌من جامع
ــل  ــه عام ــت ایجــاد می‌شــود، همان فرهنگ اســت ک ــق عــدل اجتماعــی و محب طری
اصلــی شــکل‌گیری جامعــه محســوب می‌شــود. اســام نیــز بــه عنــوان یــک نظــام جامع 
بــا هدایــت افــراد بــه ســمت فضیلت‌هــای فــردی و جمعــی، بســتری بــرای شــکل‌گیری 

فرهنــگ و جامعــه‌ای معتــدل فراهــم می‌کنــد.
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حامی مالی

بنا به اظهار نویسنده مسئول، این مقاله هیچ‌گونه حامی مالی ندارد.

سهم نویسنده در پژوهش

نویســنده مســئولیت کامــل طراحــی، اجــرا، نــگارش و تأییــد نهایــی مقالــه را بــر 
عهــده داشــته اســت.

تضاد منافع

نویســندگان تصریــح می‌کننــد کــه هیچ‌گونــه تضــاد منافعــی در ارتبــاط بــا ایــن 
مقالــه وجــود نــدارد.
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