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Introduction: Ayatollah Morteza Motahari is among the 
most pivotal thinkers and activists of the Islamic Revolu-
tion, and understanding his views is essential for grasping 
the revolution's identity and guiding its path according to 
its original essence. This research was conducted to re-
construct his scattered reflections into a native, non-mod-
ern social science framework, representing a successful 
endeavor in the field of Islamic humanities.
Objective: The primary objective of this study is to 
extract Morteza Motahari's sociological formulation 
regarding the attributes, laws, and distinguishing char-
acteristics of the Iranian Revolution in comparison to 
other global revolutions.
Methodology: This is a theoretical and epistemologi-
cal study that utilizes "Qualitative Content Analysis" to 
gather data from Motahari's extant texts and speeches. 
For data analysis, the study employs "Historical Sociol-
ogy," specifically focusing on the formulation of mean-
ingful interpretations and conceptual dualities.
Findings: The findings identify seven core charac-
teristics presented through conceptual dualities: con-
scious action (as opposed to blind movements), divine 
self-awareness (versus materialist thinking), broad-
based and consensual social mobilization, religious 
leadership emerging from social choice, the guiding 
presence of divine assistance (metaphysical causes), 
an identity-based challenge to the hegemony of mo-
dernity, and its civilizational and transnational nature.
Conclusion: Motahari’s framework, termed the "Theory 
of Innate Revolution" (Fitrat), emphasizes the primacy of 
culture, knowledge, and human will within a sacred con-
text. This integrative explanation rejects secular Western 
theories and paves the way for religious theorizing and 
the realization of a new Islamic civilization.
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Extended Abstract

1. Introduction
Ayatollah Morteza Motahari stands as one of the most significant "activ-

ists" and "thinkers" of the Islamic Revolution in Iran, serving as a primary 
theoretical architect of the movement from its inception. Despite his short 
life after the revolution's victory, his extensive lectures and writings provide 
profound philosophical and sociological reflections on the nature and goals 
of this social phenomenon. The central problem addressed in this research is 
the need to reconstruct these scattered reflections into a coherent sociological 
framework. This is essential not only for uncovering the unique identity and 
distinguishing features of the Iranian Revolution relative to other global rev-
olutions but also for paving the way for a "native" and "non-modern" Islamic 
social science.

The significance of this study lies in its challenge to the dominant West-
ern paradigm of "transition from tradition to modernity". This liberal theory 
posits that all societies must inevitably follow the Western path toward sec-
ularization and that local histories will eventually be absorbed into a glo-
balized modern history. The emergence of the Islamic Revolution within a 
society perceived as a satellite of the Western sphere contradicted this abso-
lute historical trajectory. By utilizing Motahari's narratives, this research po-
sitions the Islamic Revolution as an indigenous social reality that invalidates 
secularist historical determinism and offers a successful experience in the 
realm of Islamic humanities.

2. Research Methodology
This study is "theoretical" and "epistemological" in nature, focusing on the 

systematic extraction of meaning from the extant texts and speeches of Morteza 
Motahari. The data collection process utilizes "Qualitative Content Analysis" to 
ensure that the findings reach a level of fundamental theorizing that maintains a 
deconstructive relationship with modern Western social science.

For data analysis, the research adopts the perspective of "Historical Soci-
ology". Specifically, it employs the approach of using sociological concepts 
to formulate meaningful historical interpretations. The analysis is centered 
on creating "conceptual dualities"—rational constructs designed to simplify 
and interpret social reality by emphasizing recurring and general elements. 
These dualities serve as a "model" or "type" through which the attributes and 
laws of the Iranian Revolution are sociologicaly formulated.
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3. Research Findings
The research identifies seven core characteristics of the Iranian Revo-

lution, presented through conceptual dualities that distinguish it from the 
models proposed by modern sociological theories:

•	 Conscious Action vs. Blind Movement (Structural/Voluntary): Mot-
ahari rejects the idea that the revolution was a "blind explosion" caused by 
mere deprivation or structural contradictions. Instead, he describes it as a 
product of "conscious collective awareness" and "will". He likens the revolu-
tion to the "ripening of fruit on a tree" through gradual growth and intellectu-
al persuasion, rather than the "explosion of a steam boiler". This emphasizes 
the primacy of "Fitrat" (human innate nature) as the driving force of history.

•	 Divine Self-Awareness (Materialist/Meaning-oriented): While sec-
ular theories focus on class or national consciousness, Motahari identifies 
"Divine Self-awareness" (Khoda-agahi) as the revolution’s core. He catego-
rizes this as a "Prophetic type" of movement, where the collective conscious-
ness is awakened to its relationship with the Divine, leading to a defense of 
higher values such as justice, equality, and sacrifice.

•	 Broad-based Social Mobilization (Minority/Consensual): The revo-
lution is formulated as a "trans-class" phenomenon. Unlike revolutions limit-
ed to a specific economic class, the Iranian Revolution relied on a consensual 
mobilization across all social strata. This was possible because "Islam" acted 
as the shared cultural core and the "hard nucleus" of Iranian society, provid-
ing the most powerful capacity for social unity.

•	 Religious Leadership via Social Choice (Mass/Geometric): The 
leadership of Imam Khomeini is described as an "organic" and "spontane-
ous" social process. Motahari argues that the leadership was not engineered 
by parties or elites but emerged from the "bottom-up" because the leader 
represented the "cultural soul" and "historical identity" of the people.

•	 The Presence of Divine Assistance (Apparent/Inner Causes): A dis-
tinguishing feature of Motahari’s Islamic social science is the recognition 
of "metaphysical aid" (Imdad-e Gheybi) as a real social factor. He asserts 
that when a society acts for the sake of the Truth (Haq), it receives Divine 
support. This challenges secular social sciences that limit their causal expla-
nations to material and visible factors, often leaving them unable to explain 
the "miraculous" or "enigmatic" aspects of the revolution.

•	 Challenging the Hegemony of Modernity (Self-sufficient/Anti-oth-
er): The revolution is seen as a means to overcome "self-alienation" (Gharb-
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zadegi) and regain an independent "Islamic Self" (Man-e Eslami). Motahari 
emphasizes that the greatest gift of the revolution was restoring the people’s 
faith in their own cultural assets and indigenous talents, thereby ending psy-
chological and cultural dependence on the West.

•	 Transnational and Civilizational Nature (National/Civilizational): 
Motahari views the revolution not as a localized event but as the starting 
point for a wider "Islamic Awakening" and the birth of a "New Islamic Civi-
lization". He predicted that the Iranian experience would serve as a model for 
other Muslim nations to rediscover their identity and push Western hegemo-
ny to the "margins of history".

4. Conclusion
The sociological formulation of Motahari’s views leads to what can be 

termed the "Theory of Innate Revolution" (Nazarieh-ye Enghelab-e Fitri). 
This theory provides an integrative explanation that bridges the micro-level 
(individual motivations and innate nature) and the macro-level (collective 
action and social structures).

The primary conclusion is that the Iranian Revolution was a "Sacred Rev-
olution" because it was rooted in the "Divine Fitrat" of social actors rather 
than selfish, materialistic, or purely instinctual drives. Motahari’s framework 
highlights that the "valuation" of a revolution depends on the mental mean-
ings and intentions of its actors; when these meanings align with the sacred 
and higher aspects of humanity, the revolution becomes a spiritual reality. 
Ultimately, Motahari’s work serves as a successful blueprint for an Islamic 
Social Science that rejects secular reductionism and emphasizes the primacy 
of culture, knowledge, and free will within a sacred context.
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صورت بندی جامعه شناختی مرتضی مطهری از اوصاف انقلاب ایران

مقدمــه: آیت‌اللــه مرتضــی مطهــری از کلیدی‌تریــن متفکــران و 
کنشــگران انقــاب اســامی اســت کــه فهــم آرای او بــرای درک هویــت 
و تدبیــر مســیر حرکــت انقــاب همســو بــا جوهــر اولیــه‌اش ضــرورت 
دارد. ایــن پژوهــش بــه دلیــل ضــرورت بازســازی تأمــات پراکنــدۀ وی 
در قالــب علــوم اجتماعــی بومــی و غیرتجــددی، بــه عنــوان تجربــه‌ای 

کامیــاب در قلمــرو علــوم انســانی اســامی انجــام شــده اســت.
هــدف: پرســش و هــدف اصلــی تحقیــق، دســتیابی بــه صورت‌بنــدی 
ــای  ــکام و ویژگی‌ه ــاف، اح ــری از اوص ــی مطه ــناختی مرتض جامعه‌ش

ــه ســایر انقلاب‌هــا اســت. ــدۀ انقــاب ایــران نســبت ب متمایز‌کنن
ــه  ــت ک ــی اس ــری و معرفت ــوع نظ ــه از ن ــن مطالع روش‌شناســی: ای
در آن از روش »تحلیــل محتــوای کیفــی« بــرای گــردآوری داده‌هــا از 
ــر  ــد ب ــا تأکی ــده و از روش »جامعه‌شناســی تاریخــی« )ب ــون به‌جامان مت
صورت‌بنــدی تفســیرهای معنــادار( بــرای تحلیــل داده‌ها اســتفاده شــده 

اســت.
یافته‌هــا: یافته‌هــا نشــان‌دهندۀ هفــت خصیصــۀ محــوری در قالــب 
ــه )در مقابــل حرکت‌هــای  دوگانه‌هــای مفهومــی اســت: کنــش آگاهان
کــور(، خودآگاهــی الهــی )در مقابــل خودآگاهــی مــادی(، بســیج 
ــه و اجماعــی، رهبــری دینــی برخاســته از انتخــاب  اجتماعــی پهن‌دامن
اجتماعــی، حضــور پیش‌برنــدۀ امدادهــای غیبــی، چالش‌گــری هویتــی 
در برابــر ســلطۀ تجــدد و در نهایــت، ماهیــت تمدنــی و فراملّــی انقلاب.

نتیجه‌گیــری: نظریــۀ مطهری تحت عنــوان »نظریۀ انقــاب فطری«، 
بــر اصالــت فرهنــگ، معرفــت و ارادۀ انســانی در بســتری قدســی تأکیــد 
دارد. ایــن تبییــن تلفیقــی بــا نفــی نظریه‌های ســکولار غربــی، راه را برای 

نظریه‌پــردازی دینــی و تحقــق تمــدن نویــن اســامی همــوار می‌ســازد.
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آیت‌اللــه مرتضــی مطهــری از جملــه مهم‌تریــن »کنشــگران« و »متفکــران« 
ــا ایشــان همــراه  ــی ب ــود کــه از آغــاز نهضــت امــام خمین ــران ب انقــاب اســامی ای
شــد و تــا پایــان نیــز بــه طــور قاطــع و روشــن در خــط سیاســی و فکــری ایشــان قــرار 
داشــت. شــهید مطهــری بــه دلیــل وزانــت و اعتبــار عملــی فــراوان، بیشــتر در لایــۀ 
ــردازی و اندیشــه‌ورزی می‌کــرد؛  ــود و نظریه‌پ ــال ب ــی انقــاب فع ــدات معرفت تمهی
ــز حضــور نامحســوس و پنهــان  ــی و روزمــره نی ــن در سیاســت عمل ــا افزون‌برای ام
داشــت. بااین‌حــال در مــدت نزدیــک بــه ســه ماهــی کــه پــس از پیــروزی انقــاب، 
حیــات داشــت، ســخنرانی‌های متعــددی را دربــارۀ ماهیــت و غایــات ایــن انقــاب 
ارائــه کــرد کــه حاصــل »تأمــات عمیــق فلســفی و جامعه‌شــناختی«‌اش بــود. یکــی 
از زاویه‌هــای کــه می‌توانــد دســت‌مایۀ بازخوانــی و بازآرایــی تأمــات انقلابــی 
او قــرار گیــرد، صورت‌بنــدی جامعه‌شــناختی آرا و اندیشــه‌های او از اوصــاف 
انقــاب ایــران اســت؛ بــه ایــن معنــا کــه می‌تــوان تأمــات مطهــری دربــارۀ انقــاب 
ایــران را در چهارچــوب مفاهیــم معطــوف بــه »نسبت‌ســنجی« و »هویت‌یابــی« 
ایــن انقــاب ریخــت و بــه ایــن واســطه، انقــاب ایــران را مشــخص‌تر و دقیق‌تــر 
شــناخت. بــه عبــارت دیگــر بایــد احــکام و خصایــص مترتّــب بــر انقــاب ایــران را 
بــه مثابــه یــک واقعیــت اجتماعــی انتــزاع کــرد و نشــان داد ایــن انقــاب از جهــات 
ــر چــون  ــوده اســت. از طــرف دیگ ــرد« و »اســتثنایی« ب ــه ف ــی، »منحصــر ب مختلف
ــا مفاهیــم  ــوم اجتماعــی تجــددی ریشــه نداشــت و او ب چشــم‌انداز مطهــری در عل
خــودی یــا پالــوده، ایــن انقــاب را فهمیــد و توصیــف کــرد، بایــد روایــت او را یــک 
ــم معنایــی و معرفتــی اینجایــی و  »روایــت غیرتجــددی« بــه شــمار آورد کــه از عالَ
ــاب  ــای کامی ــی از تجربه‌ه ــۀ او یک ــب مطالع ــن ترتی ــه ای ــی برخاســته اســت. ب بوم
نظریه‌پــردازی در قلمــرو علــوم انســانی اســامی نیــز هســت. بــر ایــن اســاس مســئلۀ 
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مقالــۀ پیــش رو بازســازی تأمــات پراکنــدۀ مرتضــی مطهــری دربــارۀ انقــاب ایــران 
ــوم  ــای عل ــده از فض ــی برآم ــای مفهوم ــله‌ای از دوگانه‌ه ــۀ سلس ــب و هندس در قال

اجتماعــی و معطــوف بــه اوصــاف و احــکام ایــن انقــاب اســت.

پرسش

صورت‌بنــدی  چــه  مطهــری  مرتضــی  کــه  اســت  ایــن  اصلــی  پرســش 
ــر  ــان دیگ ــه بی ــرده اســت؟ ب ــه ک ــران ارائ جامعه‌شــناختی‌ای از اوصــاف انقــاب ای
چنانچــه بخواهیــم فهــم مطهــری از انقــاب ایــران را در »قالــب اوصــاف و احــکام« 
آن بنگریــم و از »چشــم‌انداز جامعه‌شــناختی« آن را تصویــر کنیــم، چــه »معانــی« و 

ــت؟ ــد گرف ــکل خواهن ــیرها«یی ش »تفس
ــۀ  ــران از پنجــرۀ دوگان ــاب ای ــم انق ــد از: فه ــز عبارت‌ان پرســش‌های فرعــی نی
ــران  ــم انقــاب ای ــی دارد؟ فه ــت و حاصل ــی »ســاختاری/ ارادی« چــه دلال مفهوم
از پنجــرۀ دوگانــۀ مفهومــی »ماده‌اندیــش/ معنااندیــش« چــه دلالــت و حاصلــی 
دارد؟ فهــم انقــاب ایــران از پنجــرۀ دوگانــۀ مفهومــی »اقلــی/ اجماعــی« چــه 
دلالــت و حاصلــی دارد؟ فهــم انقــاب ایــران از پنجــرۀ دوگانــۀ مفهومــی »تــوده‌ای/ 
ــۀ  ــران از پنجــرۀ دوگان ــی دارد؟ فهــم انقــاب ای ــت و حاصل هندســه‌مند« چــه دلال
مفهومــی »علــل ظاهــری/ علــل باطنــی« چــه دلالــت و حاصلــی دارد؟ فهــم انقــاب 
ایــران از پنجــرۀ دوگانــۀ مفهومــی »خویش‌بســنده/ غیرســتیز« چــه دلالــت و حاصلــی 
دارد؟ فهــم انقــاب ایــران از پنجــرۀ دوگانــۀ مفهومــی »ملّــی/ تمدنــی« چــه دلالــت 

ــی دارد؟ و حاصل

اهمیت

ــام  ــادی نظ ــای بنی ــی از جهت‌گیری‌ه ــدد«، یک ــه تج ــنّت ب ــذار از س ــۀ »گ نظری
لیبرالــی اســت کــه می‌گویــد همــۀ جوامــع بــه دنبــال تحولــی کــه در غــرب رخ داده 
ــه ســوی  اســت، خواه‌ناخــواه، در حــال گــذار از ســنّت بومــی و مســتقل خویــش ب
ــل  ــخ مســتقلی در مقاب ــچ تاری ــن هی ــد. بنابرای ــی آن‌ان ــم معنای ــی و عال تجــدد غرب
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ــا آن را  ــی ب ــاب رویاروی ــم وجــود دارد، ت ــر ه ــدارد و اگ ــخ تجــددی وجــود ن تاری
نــدارد و در ایــن رونــد جهانــی و عــام، هضــم و مســتحیل خواهــد شــد. در چنیــن 
فضــای فکــری‌ای بــود کــه ناگهــان، انقــاب اســامی ســربرآورد و تاریــخ تجــددی را 
بــه چالــش کشــید و نظام‌هــای اجتماعــی متفاوتــی را پیشــنهاد کــرد. ایــن انقــاب در 
متــن جهــان تجــددی و در یکــی از جوامعــی کــه از جملــه اقمــار و توابــع آن بــه شــمار 
می‌آمــد، بــه وقــوع پیوســت و نشــان داد حرکــت تاریــخ تجــددی، مطلــق نیســت و 
می‌تــوان بــر خــاف اقتضــای آن گام برداشــت. از ایــن رو اصــل تحقــق ایــن انقــاب 
نفی‌کننــدۀ نظریــۀ نظریــۀ گــذار از ســنّت بــه تجــدد اســت. در ایــن مقالــه انقــاب 
ــخ  ــر تاری ــی، در براب ــت اجتماعــی بومــی و درون ــک واقعی ــوان ی ــه عن اســامی را ب
ــۀ  ــری، نظری ــای مطه ــا روایت‌ه ــانیم و ب ــوژی لیبرالیســتی می‌نش تجــددی و ایدئول

گــذار از ســنّت بــه تجــدد را باطــل می‌گردانیــم.

پیشینه

در علــوم اجتماعــی غربــی نظریه‌هــای متعــددی دربــارۀ انقــاب نگاشــته شــده 
‍ــک‍اچ‌پ‍ل‌، 1389/ تیلــور، ١٣٨٨/ كالــورت، ١٣٨٣/  اســت )آرنــت، 1379/ اس
ک‍وه‍ــن‌، 1369/ گ‍ــر، 1377/ م‍ارک‍ــوزه‌، 1392/ مارکــوزه و پوپــر، 1380/ متیــک، 

‍ــون‌، ‏ 1387/ تیلــی، 1385/ ج‍ان‍س

روش

ازآنجاکــه در ایــن مطالعــه در پــی آن هســتیم کــه صورت‌بنــدی جامعه‌شــناختی 
مرتضــی مطهــری از اوصــاف انقــاب ایــران را ســاخته‌و‌پرداخته کنیــم و ایــن روایــت 
در »نوشــته‌ها«ی به‌جامانــده از او درج شــده اســت، ایــن مقالــه معطــوف بــه »متــن« 
اســت و »داده‌هــا«ی خــود را از تدقیــق و تأمــل در »متــن« به دســت مــی‌آورد. درواقع 
ایــن مطالعــه از ســنخ مطالعــات »نظــری« و »معرفتــی« اســت کــه بــه گشوده‌شــدن 
افــق متفاوتــی در نظریه‌پــردازی انقــاب بــه طــور عــام و فهــم انقــاب ایــران بــه طور 
 ,Schreier( »خــاص می‌انجامــد. در ایــن راســتا از روش »تحلیــل محتــوای کیفــی
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pp ,2014.170-183( بــرای گــرد‌آوری داده‌هــا اســتفاده شــده اســت تــا حاصــل 
مطالعــه، حقیقتــی در ســطح نظریه‌پــردازی بنیــادی باشــد و نســبت ساختارشــکنانه 

بــا علــم ‌اجتماعــی ‌تجــددی برقــرار کنــد.
در زمینــۀ روش تحلیــل داده‌هــا نیــز بر چشــم‌انداز »جامعه‌شناســی تاریخی« تکیه 
شــده اســت. هرچنــد مرزهــای میــان »تاریــخ اجتماعــی«، »تاریــخ جامعه‌شــناختی« 
و »جامعه‌شناســی تاریخــی«، ســیّال‌اند )مک‌رایلــد و تیلــور، 1397، ص85(؛ امــا 
در جامعه‌شناســی تاریخــی، ســه رویکــرد وجــود دارد: کاربســت یــک الگــوی نظــری 
بــر یــک یــا چنــد واقعیــت تاریخــی همگــون، کشــف نظم‌هــای علّــی‌ای کــه فرایندهــا 
ــناختی  ــم جامعه‌ش ــتفاده از مفاهی ــد، اس ــح می‌دهن ــی را توضی ــای تاریخ و پیامده
بــرای صورت‌بنــدی تفســیرهای تاریخــی معنــادار )اســکاچ‌پل، 1388، ص499(. 
در ایــن مقالــه از یــک ســو در پــی کشــف الگــوی نظــری هســتیم و از ســوی دیگــر بــه 
دنبــال بهره‌گیــری از مفاهیــم جامعه‌شــناختی در راســتای روایــت معانــی نهفتــه در 
متــن یــک واقعیــت تاریخــی. دربــارۀ الگــو بایــد گفــت ســازه‌ای عقلانــی اســت کــه 
ــردازد. پــس در الگــو برخــی عناصــر  ــه ساده‌ســازی آن می‌پ ــرای درک واقعیــت، ب ب
واقعیــت، حــذف شــده‌اند و بــر عناصــر تکــراری و عــام تأکیــد می‌شــود. همچنیــن 
در الگــو، عناصــر یــا متغیّرهــای انتخاب‌شــده، بــه صــورت یــک مجموعــۀ منســجم 
و به‌هم‌وابســته ترســیم می‌شــوند. در ایــن برداشــت، مفهــوم الگــو بــه مفهــوم ســنخ 

نزدیــک شــده اســت )بــرک، 1395، ص85(.

1. دوگانۀ ساختاری/ ارادی؛ برخاستن از کنش آگاهانۀ نیروهای انقلابی

ــی اینکــه  ــاوت داشــته باشــد: یک ــکل متف ــی می‌توانــد دو ش ــاب اجتماع انق
ناشــی از »هیجان‌هــای محــض« و »احســاس‌های کــور« جمعــی باشــد؛ بــه طــوری 
کــه جامعــه بــر اثــر محرومیــت و محدودیــت‌ و نارضایتی‌هــای گوناگــون، ناگهــان 
در وضعیــت »انفجــار« قــرار می‌گیــرد و خواه‌‌ناخــواه بــه مرحلــه جدیــدی وارد 
می‌شــود. دیگــر اینکــه انقــاب اجتماعــی، محصــول »شــناخت و آگاهــی جمعــی« 



116

ول
ل ا

سا
14

04
یز 

پای
م/ 

سو
ره 

ما
 ش

مشیدیجمهدی 

ــور«  ــی« و »ک ــد و »دفع ــته باش ــی برخاس ــار« جمع ــد و از اوج »اراده« و »اختی باش
نباشــد. نیروهــای مارکسیســتی در انقــاب ایــران از نظریــه نخســت دفــاع می‌کردنــد 
و بــا تشــدید تضادهــا و نارضایتی‌هــای اجتماعــی و مخالفــت بــا هــر گونــه اصــاح 
و ترمیــم اجتماعــی، می‌کوشــیدند جامعــه را دچــار وضعیــت انفجــاری کننــد. 
ــوم  ــچ رو محک ــه هی ــاب، ب ــش از انق ــی در دوره پی ــی و تدریج ــات جزئ اصلاح
ــی حرکــت اجتماعــی، تضادهــای اجتماعــی  ــه عامــل اصل ــرا ن و خطــا نیســت؛ زی
اســت و نــه تاریــخ، راه خــود را بــه صــورت جبــری از میــان اضــداد طــی می‌کنــد تــا 
گفتــه شــود کــه اصلاحــات جزئــی و تدریجــی، مانــع »انفجــار اجتماعــی« و حرکــت 
تکاملــی تاریــخ می‌شــود، بلکــه عامــل اصلــی حرکــت تاریــخ، »فطــرت تکامل‌جــوی 
ــه  ــد، مرحل ــی و تکامــل کــه دســت یاب ــه‌ای از تعال ــه هــر مرحل انســان« اســت کــه ب
ــا  ــی« تنه ــای اجتماع ــش »تضاده ــد. نق ــا می‌کن ــت‌وجو  و تمّن ــر از آن را جس فرات
ــر و ســریع‌تر  ــوی اجتماعــی را تندت ــگ حرکــت و تکاپ ــن حــد اســت کــه آهن در ای
ــب  ــان حق‌طل ــارزه انس ــه مب ــک ب ــی«، کم ــی و تدریج ــات جزئ ــد. »اصلاح می‌کنن
بــا انســان منحــط اســت و آهنــگ حرکــت تکاملــی تاریــخ را بــه ســوی اهــل حــق 
شــتاب می‌بخشــد و بــر عکــس، فســادها و تباهی‌هــا کمــک بــه اهــل باطــل اســت. 
بینــش فطــری ایــن فکــر را مطــرح می‌کنــد کــه در انقــاب اجتماعــی، آنچــه بایــد 
رخ بدهــد، از نــوع »رســیدن یــک میــوه بــر ســر شــاخۀ درخــت« اســت، نــه از نــوع 
»انفجــار یــک دیــگ بخــار«. درخــت هرچــه مراقبــت شــود و نیازهایــش بــرآورده و 
بــا آفاتــش مبــارزه گــردد، میــوه‌اش بهتــر خواهــد بــود و چه‌بســا بــه رشــد و رســیدن 
ــری، 1393، ص42- 43(. چنانچــه انقــاب  ــد )مطه ــران کمــک کن ــر دیگ زودت
ــارزه و  ــن مب ــد در مت ــی باشــد و انســان بای ــی و تدریجــی مبتن ــر اصلاحــات جزئ ب
انقلابی‌گــری، بــه تکامــل و پختگــی دســت یابــد، پــس بایــد بــرای »نیــروی اقنــاع 
فکــری« -یعنــی نیــروی برهــان و اســتدلال- اصالــت قائــل شــد. بــه عبــارت دیگــر 
وجــدان انســان چــه از نظــر »فکــری« و چــه از نظــر »گرایش‌هــای متعالــی انســانی«، 
نیــروی »اصیــل« اســت )مطهــری، 1393، ص45(. بــر اســاس ایــن اصالــت، بایــد 
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ــق  ــه عم ــرد و ب ــی ک ــه و درون ــه نهادین ــی را در جامع ــای انقلاب ــاب و ارزش‌ه انق
ــتۀ  ــک خواس ــه ی ــاب، ب ــه انق ــت ک ــال اس ــن ح ــوذ داد. در ای ــی نف ــدان جمع وج
اجتماعــی ریشــه‌دار و عمیــق تبدیــل خواهــد شــد و بــر اثــر تلاطم‌هــا و تنش‌هــا از 
میــان خواهــد رفــت. افزون‌برایــن انقــاب برخاســته از اقنــاع و اســتدلال و برهــان 
و منطــق فکــری، انقــاب مبتنــی بــر دلیــل خواهــد نــه انقــاب مبتنــی بــر علّــت و 

ــت انقــاب می‌شــود. ــار و منزل موجــب اعتب
امــا دربــارۀ »گرایش‌هــای متعالــی انســانی« بایــد گفــت یکــی از خصوصیت‌هــای 
مهــم انقــاب اســامی ایــن اســت کــه مبتنــی بــر بینــش فطــری بــود. در ایــن انقــاب 
ــوان طبقــه  ــه عن ــر و هــم روحانیــت ب ــوان رهب ــه عن اجتماعــی، هــم امــام خمینــی ب
ــای  ــی در توده‌ه ــناخت انقلاب ــت و ش ــیدند معرف ــواره کوش ــادی، هم ــرو و ه پیش
مــردم ایجــاد کننــد و آنهــا را از حقایــق آگاه کننــد. مطهــری می‌نویســد از شــهریور 
ســال 1320 متفکــران و اندیشــمندان اســامی توانســتند تــا حــدودی، چهــره زیبــا و 
جــذاب »اســام واقعــی« را بــه نســل معاصــر بنمایاننــد. روحانیــت آگاه و شــجاع و 
مبــارز ایــران کــه از ناهنجاری‌هــای گذشــته رنــج می‌بــرد و در پــی فرصــت مناســبی 
ــتوه‌آمده از  ــل به‌س ــت و نس ــا خاس ــه پ ــرایط ب ــن ش ــود، در ای ــتن ب ــرای به‌پاخاس ب
آســیب‌ها و مصایــب پنجاه‌ســاله و ســرخورده از غرب‌مآبــی و شــرق‌گرایی و آشــنا 
بــه تعالیــم اســام نیــز بــه روحانیــت پیوســت )مطهــری، 1392، ص69/ مطهــری، 
صاحب‌نظــران  گاهی‌بخشــی  آ ابعــاد  از  یکــی   .)218 و  صــص145   ،1395
مســلمان بــه مــردم کــه بــه ‌وقــوع انقــاب منجــر شــد، ایــن بــود کــه اســام یــک دیــن 
»جامــع« اســت )مطهــری، 1395، ص70( و چنیــن نیســت کــه تنهــا بــه »عبادیّات« 
و »معنویّــات« محــدود شــود؛ بلکــه اســام قــادر اســت »نظــام اجتماعــی« متناســب 
بــا خویــش را بســازد و نظــام اجتماعــی کنونــی نیــز بــا معــارف و حقایــق اســام، 
ســازگار و همخــوان نیســت و بایــد بــه واســطه انقــاب، آن را برانداخــت و طرحــی 
ــد. امــام خمینــی توانســت »شــخصیت و هویــت اســامی« مــردم را  دیگــر درافکن
ــد )مطهــری، 1377،  ــا »اســام اجتماعــی« آشــنا کن ــد و آنهــا را ب ــا کن در آنهــا احی
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ــه  ــت ک ــازه‌ای شــکل گرف ــی ت گاهــی دین ــن بازتفســیر اســام، خودآ ص27(. در ای
پیــش از ایــن جــود نداشــت. توده‌هــای مــردم دریافتنــد کــه اســام رایــج و روزمــرّه 
اســامی نیســت کــه متناســب بــا فرهنــگ و منطــق نســخۀ اولیــۀ اســام باشــد، بلکــه 
ــه  ــده و ب ــد آم ــا پدی ــر کج‌اندیش‌ه ــر اث ــه ب ــل و حاشیه‌نشــین اســت ک اســام منفع
یــک ســنّت اجتماعــی تبدیــل شــده اســت. بــه ایــن ترتیــب بازاندیشــی‌های بنیــادی 
در عرصــۀ دین‌فهمــی، از نیروهــای پیش‌تــاز انقلابــی بــه تــودۀ مــردم تعمیــم یافــت 

و جامعــه بــه »مــن« هویتــی متفاوتــی رســید.
نــه محصــول »انفجــار هیجان‌هــا و محرومیّت‌هــای  ایــران  انقــاب  آری، 
ــزاع و جــدال ســاختارهای اجتماعــی  ــه ناشــی از »ن ــود، ن عاملیت‌هــای انســانی« ب
ــت« و »محاســبه«  ــوع اول، عنصــر »عقلانی ــا«. در انقلاب‌هــای از ن ــر آنه حاکــم ب
کمرنــگ اســت و در انقلاب‌هــا از نــوع دوم، عاملیت‌هــای انســانی همچــون 
»عروســک‌های خیمه‌شــب‌بازی«، در انتظــار چیــزی هســتند کــه بی‌اعتنــا بــه 
خواســته و اراده آنهــا »اتّفــاق« می‌افتــد. انقــاب ایــران، هــم »عقلانــی« بــود و 
گاهــی« و »بینــش«  هــم »انســانی«. »عقلانــی« بــود چــون ریشــه در »معرفــت« و »آ
عاملیت‌هــا داشــت و »انســانی« بــود چــون در آن عاملیت‌هــای انســانی، »مقصــود« 

ــای حقیقــی کلمــه »ســاخته« شــد.  ــه معن ــد و انقــاب ب ــق کردن خــود را محقّ

2. دوگانۀ ماده‌اندیش/ معنااندیش؛ جوشش خودآگاهی الهی در نیروهای انقلابی

گاهــی  گاهی‌هــای واقعــی انســان بــه چنــد دســته تقســیم می‌شــوند: »خودآ خودآ
فطــری«: طبــق آن، انســان بــه صــورت تکوینــی و قهــری، بــه »مــن« خــودش آگاهــی 
گاهــی فلســفی«: فیلســوف می‌کوشــد حقیقــت  دارد و آن را می‌یابــد؛ در »خودآ
گاهــی جهانــی«:  گاه و احــکام عقلــی مترتــب بــر آن را بشناســد؛ »خودآ »مــن« خــودآ
یعنــی آگاهــی انســان بــه خــود امــا در رابطــه‌اش بــا جهــان و اینکــه جزئــی از یــک 
گاهــی  کل اســت و از کجــا آمــده اســت و در کجاســت و بــه کجــا مــی‌رود. »خودآ
طبقاتــی«: آگاهــی انســان بــه خــود و رابطــه‌اش بــا طبقــه اقتصــادی و مــادی‌ای اســت 
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گاهــی ملّــی«:  کــه در آن قــرار دارد و اینکــه منافــع طبقــه چــه اقتضائاتــی دارد. »خودآ
یعنــی شــناخت بــه خــود از لحــاظ اینکــه جزئــی از یــک قلمــرو نــژادی یا قومی اســت 
گاهــی انســانی«: یعنــی آگاهــی بــه خــود  ــا آنهــا زندگــی مشــترک دارد. »خودآ کــه ب
ــک  ــوع ی ــان‌ها درمجم ــه انس ــم‌انداز ک ــن چش ــان‌ها و از ای ــه انس ــا هم ــه ب در رابط
واحــد واقعــی بــه شــمار می‌رونــد و از یــک وجــدان مشــترک انســانی برخوردارنــد. 
گاهــی عرفانــی«: آگاهــی بــه خــود در رابطــه بــا ذات حــق اســت کــه ســبب  »خودآ
ــری، 1394،  ــای در آن شــود )مطه ــه حــق و فن ــی وصــول ب می‌شــود عــارف در پ
گاهــی پیامبرانــه«: کــه بــر اســاس‌آن، پیامبــر، هــم  ص59- 76( و ســرانجام »خودآ
گاهــی خَلقــی، امــا نــه بــه ‌شــکل دوگانگــی و  گاهــی خدایــی دارد و هــم خودآ خودآ
ثنویّــت کــه بــه ‌معنــای شــرک و نافــی توحیــد اســت. پیامبــران بــه هــر جزئــی از جهان 
و از جملــه انســان‌ها عشــق می‌ورزنــد، از آن ‌جهــت کــه همــه از خــدای ‌متعــال 
و مظاهــر اســما و صفــات او هســتند. بنابرایــن محبــت پیامبــر بــه جهــان، پرتــو و 
شــعاعی از محبــت او بــه حــق اســت، نــه محبتــی در برابــر محبــت بــه حــق. تــاش 
پیامبــران از درد خدایــی آغــاز می‌شــود؛ دردی کــه آنهــا را بــه ‌ســوی قــرب بــه خــدای 
‌متعــال بــا گام‌نهــادن در »ســفر از خَلــق تــا حــق« هدایــت می‌کنــد. پایــان ایــن ســفر، 
آغــاز ســفر دیگــر اســت کــه از آن بــه »ســفر در حــق بــا حــق« تعبیــر می‌شــود. پــس از 
آنکــه پیامبــر از حقیقــت لبریــز شــد و دایــره هســتی را طــی کــرد و راه و رســم منزل‌ها 
را دریافــت، مبعــوث می‌شــود و ســفر ســومش آغــاز می‌گــردد کــه »ســفر از حــق 
بــه خَلــق« نــام دارد. بعثــت کــه در پایــان ســفر دوم پیــدا می‌شــود، بــه ‌منزلــه زایــش 
ــا حــق«، ســفر  ــق ب ــی اســت. »ســیر در خَل گاهــی حقّ گاهــی خَلقــی از خودآ خودآ
چهــارم پیامبــر اســت کــه بــه معنــای ســیر در خلــق بــرای حرکــت‌دادن آنهــا بــه ســوی 
ــه فعلیــت  ــه انســان ب ــا اســتعدادهای نهفت کمــال الهــی از طریــق شــریعت اســت ت
ــا دســت‌پروردگان  ــه‌ای کــه او می‌ســازد، ب ــر و جامع برســد. دســت‌پروردگان‌ پیامب
و جامعه‌هایــی کــه بــه وســیله روشــنفکران بشــری ســاخته می‌شــود، بســیار تفــاوت 
دارد؛ اساســی‌ترین تفــاوت آنهــا در ایــن اســت کــه پیامبــر در تــاش اســت نیروهــا 
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گاهــی خــود را نســبت بــه کلّ  و اســتعدادهای فطــری انســان را بیــدار کنــد و خودآ
هســتی و ســاحات قدســی آن بــه مــردم )قــوم( خــود منتقــل کنــد؛ اما روشــنفکر، تنها 
درک اجتماعــی افــراد را بیــدار می‌کنــد و آنهــا را بــه مصالــح ملّــی یــا طبقاتی‌شــان 

ــری، 1394، ص76- 82(.  ــد )مطه گاه می‌کن آ
قســمت عمــده وظایفــی کــه در دوره کودکــی انســان، »پیامبــر« انجــام مــی‌داده 
ــن  ــد. بنابرای ــام می‌ده ــی« انج ــم دین ــان، »عال ــل انس ــد و تکام ــت، در دوره رش اس
ــر  ــی« ب ــای دین ــن »نقش‌ه ــای بزرگ‌تری ــتند و ایف ــا« هس ــن »وارث انبی ــای دی علم
عهــده آنهــا گذاشــته شــده اســت. در هیــچ دینــی بــه انــدازه اســام، علمــای امــت 
نقــش »اصیــل« و »مؤثــر« نداشــته‌اند و ایــن امــر از خصیصــه خاتمیــت ایــن دیــن 
ــه  ــران ب ــت، از پیامب ــه در دوره خاتمی ــئولیت‌هایی ک ــه مس ــود. از جمل ــی می‌ش ناش
عالمــان دیــن انتقــال می‌یابــد، تبلیــغ دیــن و دعــوت مــردم بــه آن اســت )مطهــری، 
1387، ص93- 96(. از ایــن رو مطهــری در مقــام تشــبیه و سنخ‌شناســی، انقــاب 
ــی  ــران اله ــاب پیامب ــوع انق ــی، از ن ــت اجتماع ــک واقعی ــه ی ــه منزل ــامی را ب اس
می‌شــمارد و ایــن واقعیــت را بــا آن مقایســه می‌کنــد. او می‌نویســد نهضــت مــردم 
ایــران، نهضتــی از »نــوع« و »ســنخ« نهضت‌هــای پیامبــران اســت؛ چراکــه برخاســته 
گاهــی« اســت کــه ریشــه در اعمــاق فطــرت انســان  گاهــی الهــی« یــا »خداآ از »خودآ
دارد. هــرگاه »تذکــری پیامبرانــه«، شــعور فطــری انســان را بــه »خــدای متعــال« کــه 
ــد.  ــتگی می‌انجام ــه دلبس ــداری ب ــن بی ــد، ای ــدار کن ــت، بی ــان اس ــی انس ــدأ فاعل مب
ــتگی  ــت، دلبس ــله ارزش‌هاس ــه سرسلس ــز ک ــال نی ــدای متع ــه خ ــتگی ب ــن دلبس ای
ــری و  ــدل و براب ــی و ع ــال و زیبای ــون کم ــان« -همچ ــی انس ــای عال ــه »ارزش‌ه ب
ــی و خداپرســتی  ــد مــی‌آورد. احســاس خداجوی ــار و افاضــه- را در انســان پدی ایث
ــه اســت و انســان  ــد، در فطــرت انســان نهفت ــدار می‌کنن ــران در انســان بی کــه پیامب
را جویــای تعالــی و متنفــر از کاســتی و پســتی می‌کنــد و او را »مدافــع حــق و 
حقیقــت« و »مخالــف باطــل و پوچــی« می‌کنــد. دراین‌حــال ارزش‌هــای یادشــده بــه 
صــورت هــدف درآمــده و انســان را بــه جبهه‌بنــدی و تکاپــو وامــی‌دارد؛ چنان‌کــه در 
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نهضــت اســامی مــردم ایــران، وجــدان بیدارشــده جامعــه، آن را در جســت‌وجوی 
ارزش‌هــای اســامی برانگیختــه بــود )مطهــری، 1392، ص66-67(. ایــن نشــان 
ــیار  ــات بس ــب و درج ــه دارای مرات ــی، اگرچ ــی و اله ــای قدس ــد واقعیت‌ه می‌ده
متفاوت‌انــد، هــر دســته از آنهــا را می‌تــوان در یــک ســنخ یــا نــوع جــای داد و از ایــن 

لحــاظ آنهــا را همگــون و قابــل مقایســه دانســت.
بـه بیـان دیگـر ماهیـت انقلاب ایـران به صورت کامل »اسالمی« بـود )مطهری، 
)مطهـری،  می‌دهـد  تشـکیل  را  انقالب  ایـن  »روح«  اسالم  و  ص26(   ،1395
و  می‌شـد  دنبـال  گوناگونـی  هدف‌هـای  ایـران،  انقالب  در  ص74(.   ،1395
نارضایتـی توده‌هـای مـردم، خاسـتگاه‌های مختلفـی داشـت؛ امـا مسـئله مهـم ایـن 
اسـت کـه مـردم انقلابـی، ارزش‌هـای عالـی انسـانی، همچـون آزادی و عدالـت و 
»اسالمی« جسـت‌وجو می‌کننـد )مطهـری، 1395،  را در چهارچـوب  اسـتقلال 
ص94(. بـه همیـن دلیـل مشـخصه اصلـی انقالب ایـران، »ایدئولوژیک‌بـودن« آن 
اسـت و ایـن انقالب، انقالب »انسـانی« و »عالـی« بـود و تنها معطوف بـه آزادی یا 
دغدغه‌هـای مـادی و معیشـتی نبـود )مطهـری، 1395، ص126- 125(. درواقـع 
ایدئولـوژی اسالمی از نظـر نقش‌آفرینـی در شـکل‌گیری انقالب ایـران، در طـول 
سـایر علـل بـوده اسـت نـه در عـرض آنهـا‌‌؛ چراکـه اسالم یـک ایدئولـوژی »جامـع« 
و »چندبُعـدی« اسـت و بـه هیـچ رو نمی‌تـوان آن را بـه »معنویـت محـض و فـردی« 
فروکاهید. از این رو تمام مطالبات و غایات در انقلاب ایران، »تعبیر« و »تفسـیر« 
 اسالمی داشـت و از زاویـه ایـن ایدئولـوژی بـود کـه موضوعیـت و اهمیـت می‌یافت 

)مطهری، 1395، صص126 و 128- 129(.
بــا بازگردانــدن  مطهــری اعتقــاد داشــت سیاســت‌های اســتعماری همــراه 
اســتبداد بــه ایــران، بــرای مســخ و بی‌ریشــه‌كردن ایــن مــردم و بریــدن آنهــا از اســام 
ــه  ــران را ب ــد ای ــرده و می‌كن ــش ك ــامی كوش ــش اس ــل و حیات‌بخ ــگ اصی و فرهن
»جاهلیــت پیــش از اســام« بازگردانــد. بــه ‌ایــن‌ منظــور بــه شــكل‌های مختلــف برای 
فرهنگــی كــه زاده و پرداختــۀ اســام و نهضــت اســامی اســت، شناســنامه‌های 
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مجعــول »زردشــتی« و »ایــران پیــش از اســام« صــادر می‌كنــد. »تغییــر تاریــخ 
پرافتخــار هجــری« و تبدیــل آن بــه »تاریــخ ارتجاعــی شاهنشــاهی«، جزئــی از برنامــۀ 
وســیع »بازگشــت بــه جاهلیــت پیــش از اســام« اســت. وی می‌افــزود البتــه مبــارزۀ 
ــه ایــن  ــا اســام، منحصــر ب آشــكار و پنهــان دســتگاه اســتبدادی حكومــت ایــران ب
برنامــه نیســت، بلکــه بــا شــكل‌ها و صورت‌هــای مختلــف انجــام می‌شــود و چــون 
از آشــكاركردن منویــات خــود بیمنــاك اســت، گاهــی در »پوشــش اســام« بــا اســام 
مبــارزه می‌كنــد؛ از جملــه »طــرح دانشــگاه اســامی« را بــه منظــور مســخ معــارف 
ــه‌رو می‌شــود و  ــا دژ تســخیرناپذیر »روحانیــت« روب ــا گاه كــه ب ــزد ی اســامی می‌ری
آن را بزرگ‌تریــن خطــر بــرای خــود تشــخیص می‌دهــد، برنامــۀ فریبكارانــۀ »اســام 
منهــای روحانیــت« را بــر زبان‌هــا می‌انــدازد )مطهــری، 1391، ص200-199(. 
ــی اســت  ــا و علل ــه زمینه‌ه ــل‌ ارجــاع ب ــی، قاب ــران از لحــاظ تعلیل ــس انقــاب ای پ
کــه همــه یــا اغلــب، در تقابــل بــا هویــت اســامی مــردم شــکل گرفتنــد و خشــم و 
نارضایتــی هویتــی مــردم را در پــی داشــتند. انقــاب ایــران یــک واکنــش اجتماعــی 
ــی، خصوصیــت واکنشــی دارد، امــا  ــود؛ همچنان‌کــه هــر انقلاب ــظ ب شــدید و غلی

ایــن انقــاب، خــود را در نســبت بــا دیــن تعریــف کــرد.
آری »هویــت« یــک ملــت آن فرهنگــی اســت کــه در روح و جانــش ریشــه دوانیده 
ــران، اســام اســت )مطهــری، 1377، ص39(. از  ــردم ای ــی م ــت ملّ اســت و هوی
ایــن رو امــام خمینــی بــا اعــام شــعار »حکومــت اســامی« و »جمهــوری اســامی«، 
ــام  ــدای ام ــردم« ســخن گفــت و ن ــی م ــردم« و »خواســته‌های درون ــان »دل م ــا زب ب
خمینــی نــدای برخاســته از »متــن فرهنــگ و تاریــخ مــردم« بــود؛ هرچنــد گروهــی 
ــی  ــن زندگ ــد و از مت ــی می‌کنن ــروت زندگ ــم هپ ــه در عال ــنفکران ک ــدود از روش مع
مــردم، بــه دورنــد و دلخــور شــدند )مطهــری، 1377، ص38(. پــس مُهر اســامیت 
ــران آن  ــت ای ــران« زده اســت و مل ــت ای ــران، »اکثریــت قاطــع مل ــر انقــاب ای را ب
روز کــه جمهــوری اســامی را خواســت، مُهــر فرهنــگ خــودش را بــه انقــاب زد 

)مطهــری، 1377، ص39-38(.
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3. دوگانۀ اقلی/ اجماعی؛ تکیه بر بسیج اجتماعی پهن‌دامنه

انقــاب اســامی ایــران از نظــر »فراگیــری« و »عمومیــت« و »شــمولیت« بســیج 
اجتماعــی، عالی‌تریــن انقلاب اجتماعی معاصر اســت )مطهــری، 1395، ص49(؛ 
چنان‌کــه انقــاب اســامی »انقــاب فراطبقاتــی« بــود و بــه طبقــه اجتماعــی خاصــی 
محــدود نمی‌شــد )مطهــری، 1395، ص70/ مطهــری، 1392، ص65(. انقــاب 
ایــران محصــول همبســتگی اجتماعــی فراطبقاتــی برآمده از »اســام« بــود )مطهری، 
1395، ص50( و خصوصیــت »فراگیــری« ایــن انقــاب، وابســته بــه اســامیت آن 
بــود )مطهــری، 1395، ص70(. روشــن اســت کــه انقــاب اجتماعــی، محصــول 
»همبســتگی اجتماعــی« اســت؛ یعنــی جمــع وســیعی از توده‌هــای مــردم بایــد دربــاره 
ــد و تــاش  ــوب آنها‌‌ســت، گــرد یکدیگــر بیاین »هدف‌هــا« و »مقاصــد«ی کــه مطل
ــد.  ــه آن هدف‌هــا و مقاصــد دگرگــون کنن ــرای وصــول ب ــد نظــم اجتماعــی را ب کنن
هــر انــدازه آنچــه »محــور« و »مــدار« همبســتگی و همگرایــی قــرار گرفتــه اســت، 
ــق نداشــه باشــد،  »عام‌تــر« و »فراگیرتــر« باشــد و بــه طبقــه اجتماعــی خاصــی تعلّ
ــه  ــری ب ــی بزرگ‌ت ــاب اجتماع ــه انق ــترده‌تر و درنتیج ــز گس ــتگی نی ــه همبس دامن
‌وقــوع خواهــد پیوســت. در انقــاب ایــران، چنیــن وضعــی شــکل گرفــت؛ چــون از 
یــک ســو »اســام« مایــه مشــترک میــان تمــام طبقــات اجتماعــی بــود و مــردم ایــران 
در یــک دوره تاریخــی طولانــی بــا آییــن اســام خــو و انــس گرفتــه بودنــد و ایــن آییــن 
بــه عمیق‌تریــن، حســاس‌ترین و پویاتریــن لایــه فرهنگــی آنهــا‌‌ تبدیــل شــده بــود؛ از 
ســوی دیگــر ایــن انقــاب اجتماعــی نیــز بــر پایــه دغدغه‌هــا و مطالبــات اســامی 
صورت‌بنــدی شــده بــود، همــه طبقــات اجتماعــی در آن مشــارکت کردنــد و بــه ایــن 

ترتیــب یــک »انقــاب اجتماعــی بــزرگ« را پدیــد آوردنــد.
اسـتنباط دیگـری نیـز می‌تـوان از ایـن گفتـه داشـت. انقالب اجتماعـی یکـی از 
بهتریـن نشـانه‌ها و معرَّف‌هـا بـرای شـناخت »هویـت فرهنگـی« یـک جامعه اسـت؛ 
زیـرا در انقالب اجتماعـی، خواسـته و اندیشـه‌ها و دغدغه‌هـای کلّـی یـک جامعـه 
»صـورت عینـی« می‌یابنـد و در قالـب شـعارها و مطلوب‌ها و نظـم اجتماعی آرمانی 
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در  مـردم  توده‌هـای  درون  و  »تعیّن‌یافتگـی« ضمیـر  ایـن  می‌رسـند.  »فعلیـت«  بـه 
یـک جامعـه، از ارزش نظـری و عملـی فراوانـی برخـوردار اسـت؛ چراکـه در حالـت 
عادی، شـناختن آن بسـیار دشـوار و دیریاب اسـت. انقلاب اجتماعی، این فرصت 
کم‌نظیـر و خـاص را در اختیـار مـا می‌نهـد کـه فـارغ از »حدسـیات« و »احتمالات« 
و »فرضیه‌ها«یـی کـه بسـیار مناقشـه‌برانگیز و اختلافی‌انـد، عمیق‌تریـن و پایدارترین 
لایه‌هـای فرهنگـی و معرفتـی جامعـه را شناسـایی کنیـم. در انقالب ایـران نیز چنین 
فرصتـی پدیـد آمـد و آشـکار گردیـد کـه »اسالم« فرهنـگ اولـی و اصلـی توده‌هـای 
مردم اسـت؛ چنان‌که اسالم قادر شـد همه طبقات اجتماعی را در کنار هم بنشـاند 
و در یـک انقالب اجتماعـی، بـه حرکـت و تکاپـوی مشـترک جمعـی وادارد. در این 
واقعیـت اجتماعـی -یعنـی انقالب ایـران- ایـن نظریـه به اثبات رسـید که اسالم، 
»هسـته مرکـزی و سـخت« فرهنـگ جامعه ایران اسـت و بیشـترین قابلیـت و قدرت 

را بـرای ایجـاد »بسـیج اجتماعی« داراسـت.
حضــور »مــردم«، جــزء ذاتــی و اصلــی وقــوع یــک انقــاب اســت. همــه 
حرکت‌هــا و خیزش‌هــای اجتماعــی را کــه منجــر بــه ساقط‌شــدن یــک نظــام 
سیاســی می‌شــوند یــا ایــن هــدف را دنبــال می‌کننــد، »انقــاب« نمی‌خواننــد، بلکــه 
ــد کــه انقــاب اجتماعــی، تنهــا  حرکت‌هــا و خیزش‌هــای اجتماعــی اقســامی دارن
یکــی از آنهاســت. از جملــه ویژگی‌هــای مهمــی کــه انقــاب اجتماعــی را از دیگــر 
حرکت‌هــا و خیزش‌هــای اجتماعــی جــدا می‌کنــد، مشــارکت »مــردم« در آن اســت. 
بااین‌حــال مشــارکت مــردم در همــه انقلاب‌هــای اجتماعــی یکســان نیســت؛ بعضــی 
از انقلاب‌هــا بدنــه اجتماعــی نیرومنــدی دارنــد و مــردم در آن، حضــور و مشــارکت 
حداکثــری دارنــد، حــال ‌آنکــه برخــی دیگــر، بــا حمایــت جمــع متوســط یــا حتــی 

ــد. ــوع می‌پیوندن ــه وق ــردم ب اندکــی از م

4. دوگانۀ توده‌ای/ هندسه‌مند؛ رهبری دینی برخاسته از انتخاب اجتماعی

تحقق‌یافتــن رهبــری امــام خمینــی در انقــاب اســامی، یــک رونــد اجتماعــی 
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»از پاییــن« و »خودجــوش« و »مهندسی‌نشــده« بــود )مطهــری، 1395، صص85-
86 و ص100- 101(. ایشــان بــه صــورت »طبیعــی« و بــر اســاس »علایــق و 
گرایش‌هــای عمومــی مــردم«، در جایــگاه رهبــری نهضــت در انقــاب ایــران قــرار 
گرفــت؛ یعنــی انتخــاب ایشــان بــه مقــام رهبــری نهضــت و انقــاب، محصــول یــک 
توافــق »نخبگانــی« یــا »حزبــی« یــا »طبقاتــی« نبــود، بلکــه وی در فراینــدی تدریجــی 
و در متــن جریــان نهضــت و انقــاب، شایســته ایــن منزلــت شــناخته شــد. مطهــری 
توضیــح می‌دهــد کــه دلیــل برگزیده‌شــدن خودبه‌خــودی و طبیعــی امــام بــه رهبــری 
نهضــت و انقــاب، قرارداشــتن ایشــان در امتــداد »تمایــات و خواســته‌های 
فرهنگــی« مــردم - یعنــی »اســام«- بــود )مطهــری، 1395، ص86- 88(. پــس 
کســی‌ می‌توانــد بــه صــورت طبیعــی و دست‌کاری‌نشــده بــه منزلــت رهبــری ره یابــد 
ــی  ــی و هویت ــای معنای ــا لایه‌ه ــه ب ــرد ک ــار بگی ــان انقــاب را در اختی ــام و عن و زم
جامعــه هماهنــگ و همســو باشــد و بتوانــد دلالت‌هــا و اقتضاهــای باطــن جامعــه را 
بیــان کنــد و بطلبــد. جامعــه در پــی کســی خواهــد رفــت کــه دریابــد خواســته‌هایش 

ــد و آرمان‌هایــش در او خلاصــه شــده اســت. را نمایندگــی می‌کن
جامعــه،  روح  و  دارد  »روح«  نیــز  »جامعــه«  دارد،  روح  فــرد،  همچنان‌کــه 
»فرهنــگ« آن جامعــه اســت. حــال اگــر کســی بتوانــد آن »روح جعــی« را بشناســد 
و احیــا کنــد، قــادر خواهــد بــود جامعــه را بــه »حرکــت« و »تکاپــو« درآورد و یــک 
ــام  ــی ام ــر اصل ــری، 1395، ص71(. هن ــد )مطه ــا کن ــر پ ــی« ب ــت اجتماع »نهض
خمینــی نیــز ایــن بــود کــه توانســت مقتضیّــات و دلالت‌هــای روح جمعــی ایرانیان را 
بشناســد و در چهارچــوب آن ســخن بگویــد و در راســتای مطالبه‌هــا و خواســته‌های 
آن حرکــت کنــد. کامیابــی امــام خمینــی بــدان ســبب بــود کــه تشــخیص داد دیانــت 
و تعلّقــات دینــی مــردم اســت کــه می‌توانــد آنهــا را برانگیختــه کنــد و فعــال ســازد 
و بــه آنهــا شــهامت و جســارت اندیشــه و عمــل انقلابــی ببخشــد. ایشــان بــر ایــن 
ظرفیّــت و قــوّه اجتماعــی انگشــت تأکیــد نهــاد و اصــرار ورزیــد تــا ســرانجام، تمــام 
طبقــات اجتماعــی را بــا خــود همــراه و همــدل گردانیــد. مطهــری می‌نویســد نــدای 
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ــت و  ــه برمی‌خاس ــن جامع ــخ« ای ــق تاری ــگ« و »عم ــب فرهن ــی از »قل ــام خمین ام
مردمــی کــه چهــارده قــرن بــا »فرهنــگ اســامی« پــرورش یافتــه بودنــد، ایشــان را 
ــر  ــری، 1377، ص27(. کمت ــش« دانســتند )مطه ــگ خوی ــای فرهن ــه تمام‌نم »آیین
در تاریــخ ســابقه دارد کــه خواســت یــک ملــت در یــک فــرد، ایــن انــدازه تشــخص 
ــد و  ــارج گردی ــش خ ــت خوی ــی از فردیّ ــام خمین ــع ام ــد. درواق ــدا کن ــم پی و تجس
ــری،  ــد )مطه ــل ش ــه تبدی ــای جامع ــا و آرمان‌ه ــه مطلوب‌ه ــورت تعیّن‌یافت ــه ص ب
ــک  ــوان ی ــه عن ــان را ب ــا ایرانی ــد م ــا« نمی‌توانن ــژاد« و »جغرافی 1395، ص22(. »ن
واحــد اجتماعــی و ملّــی تعریــف و صیانــت کننــد؛ امــا »علایــق و گرایش‌هــای متیــن 
فرهنگــی« مــا می‌تواننــد چنیــن کارکــردی را ایفــا کننــد و در میــان مواریــث فرهنگــی 
ایرانــی، آنچــه اصــل و اســاس و بنیــان اســت، »اســام« اســت؛ چــه از نظــر آمیختگی 
فرهنــگ مــا بــا اســام و چــه از نظــر وابســتگی مــردم ایــران بــه اســام )مطهــری، 
1377، صــص117 و 119(. بــه ایــن ترتیــب اســام نیرومندتریــن عنصــر فرهنگــی 
مــا اســت و هویــت فرهنگــی ایرانیــان، اســام اســت )مطهــری، 1377، ص39(. 
ــی تشــکیل شــده باشــد،  ــی متفاوت ــه از عناصــر هویت ــد ممکــن اســت جامع هرچن
ایــن گونــه نیســت کــه همــۀ ایــن عناصــر همــوزن و همرتبــه باشــند، بلکــه گاه یــک 
عنصــر، جنبــۀ کانونــی دارد و بــه جهــان فرهنگــی، معنــا می‌بخشــد و همــۀ عناصــر 
پیرامونــی دیگــر را رنگ‌آمیــزی می‌کنــد. در فرهنــگ ایرانیــان، اســام از چنیــن 

منزلتــی برخــودار اســت.
از طــرف‌ دیگــر قوی‌تریــن و محکم‌تریــن دلیــل »اســامیّت« نهضــت و انقــاب 
ــا یــک  ــر آن نه‌تنه ــرا رهب ــر« آن اســت )مطهــری، 1395، ص74(؛ زی ــران، »رهب ای
ــوب  ــل در چهارچ ــورت کام ــه ص ــه ب ــود، بلک ــوزوی« ب ــی« و »ح ــخصیت »دین ش
»اندیشــه‌ها و حساســیت‌های دینــی« ســخن می‌گفــت و ادبیــات وی هیــچ گاه 
رنــگ غیردینــی نپذیرفــت )مطهــری، 1395، ص89(. مطهــری می‌گویــد اولًا چون 
ــد واقعیت‌هــای طبیعــی، در مــواردی از  واقعیت‌هــای تاریخــی و اجتماعــی، همانن
نظــر ماهیــت بــا یکدیگــر اختــاف دارنــد، همــه نهضت‌هــای تاریخــی و اجتماعــی 



ایرا ب از اوصاف انقلای مطهری مرتضیت بندی جامعه شناخترصو 
ول

ل ا
سا

14
04

یز 
پای

م/ 
سو

ره 
ما

 ش

127

ــت انقــاب  ــت، یکســان دانســت؛ چنان‌کــه هرگــز ماهی ــوان از نظــر ماهی را نمی‌ت
ــا انقــاب روســیه یکســان  ــت انقــاب فرانســه ی ــا ماهی اســامی صــدر اســام، ب
نیســت؛ ثانیــاً تشــخیص ماهیــت یــک نهضــت از راه‌هــای مختلــف ممکــن اســت: 
افــراد و گروه‌هایــی کــه بــار نهضــت را بــه دوش می‌کشــند، علــل و ریشــه‌هایی کــه 
ــت  ــال آنها‌‌س ــه دنب ــت ب ــه نهض ــی ک ــد، هدف‌های ــم می‌کنن ــت را فراه ــه نهض زمین
ــری، 1392، ص65(.  ــی‌آورد )مطه ــه حرکــت درم ــه نهضــت را ب و شــعارهایی ک
ــود،  ــل اجتماعــی ســوق داده ب ــن تحلی ــه ســوی ای ــی را ب درواقــع آنچــه امــام خمین
شــناخت ایشــان از تعلّقــات فرهنگــی مــردم بــود؛ چنان‌کــه ایشــان به‌خوبــی 
ــق  ــداد خواســته‌های فرهنگــی تاریخــی و عمی می‌دانســت کــه اگــر انقــاب در امت
مــردم قــرار بگیــرد، مــردم از همراهــی و مســاعدت مؤمنانــه دریــغ نخواهنــد کــرد و 

ــود. ــوی، نتیجه‌بخــش نخواهــد ب ســرکوبگری حکومــت پهل
انقــاب اســامی گونــه‌ای از واقعیــت اجتماعــی بــود کــه بــه ســبب تکیــۀ ذاتــی 
و جوهــری بــر »دیــن« بــه طــور کامــل از خــارج از ســپهر ســلطۀ فکــری و فرهنگــی 
غــرب متجــدد رخ داد. ایــن انقــاب هرگــز در امتــداد تاریــخ ســکولار تجــدد قــرار 
ــرد.  ــاز ک ــی را آغ ــخ متفاوت ــد و تاری ــش طلبی ــه چال ــت آن را ب ــه کلی ــت، بلک نداش
انقــاب اســامی از بســتر تاریــخ آرمان‌هــای دینــی و قدســی بر‌خاســت؛ حــال آنکــه 
تجــدد، ماهیّتــی ســکولار دارد کــه جــز در حاشــیۀ زندگــی شــخصی، حیــات دینــی 
ــروردۀ  ــه پ ــکولار ک ــی س ــری و مفهوم ــای نظ ــال ابزاره ــن ‌ح ــد. در ای را برنمی‌تاب
متفکّــران ســکولار غــرب هســتند، نمی‌تواننــد ایــن انقــاب را تبییــن کننــد و بــرای 

آن معنــای موجــه و منطقــی بیابنــد.

5. دوگانۀ علل ظاهری/ علل باطنی؛ حضور پیشبرندۀ امدادهای غیبی

یکــی از ســنّت‌های اجتماعــی الهــی، دلالــت بــر ایــن معنــا دارد کــه چنانچــه فــرد 
یــا جامعــه در مســیر حــق و حقیقت‌خواهــی قــرار بگیرد و بــه مجاهدت و ایثــار برای 
وصــول بــه مقاصــد و غایــات قدســی رو آورد، بــه حــال خویــش رها نمی‌شــود، بلکه 
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از »نصــرت الهــی« نیــز نصیــب می‌بــرد )مطهــری، 1388، ص85- 89(. عــاوه 
‌بــر ایــن قاعــده کلّــی و عــام کــه گفتــه شــد بــر انقــاب ایــران قابــل ‌تطبیــق اســت، 
ــی  ــام خمین ــه، ام ــی در فرانس ــام خمین ــگاه ام ــه اقامت ــفر ب ــد در س ــری می‌گوی مطه
خطــاب بــه مــن تصریــح کــرد کــه ایــن مــا نیســتیم کــه نهضــت را ایجــاد کردیــم و آن 
را بــه پیــش می‌بریــم، بلکــه اینهــا همــه از الطــاف و عنایــات »خــدای متعــال« اســت 
و مــن در ایــن رویدادهــا و روندهــا، فاعلیــت و حضــور »خــدای متعــال« را احســاس 
می‌کنــم. مطهــری ادامــه می‌دهــد کــه چــون امــام خمینــی بــرای خــدای متعــال قیــام 
ــه و مــادی در ســر نــدارد، خــدای  کــرده اســت و انگیــزه شــخصی و منفعت‌جویان
متعــال نیــز بــر اســاس ســنّت تغییرناپذیــر خویــش »امــداد« می‌رســاند و بــه پیشــروی 
و پیــروزی نهضــت کمــک می‌کنــد )مطهــری، 1395، ص51(. در علــم اجتماعــی 
ــر »عوامــل ظاهــری و مــادی« متکــی اســت  ســکولار تبیین‌هــای اجتماعــی تنهــا ب
ــاختارهای  ــانی« و »س ــای انس ــر »عاملیت‌ه ــتمل ب ــط مش ــی، فق ــان اجتماع و جه
اجتماعــی« انگاشــته می‌شــود؛ امــا در علــم اجتماعــی ‌اســامی، پــاره‌ای از تحــوّلات 
و دگرگونی‌هــای اجتماعــی، از »امدادهــای غیبــی« نیــز بهــره می‌گیرنــد و »عوامــل 
معنــوی و الهــی« در شــکل‌گیری آنهــا‌‌ نقــش ایفــا می‌کننــد. انقــاب اســامی ایــران، 
ــه ‌ســبب  ــت ایــن قبیــل عوامــل اســت. انقــاب ایــران ب از جملــه مصادیــق مدخلیّ
قرارداشــتن در امتــداد دیــن الهــی، از افاضــات و امدادهــا و الطــاف خــاص خــدای 
ــت تمایزبخــش انقــاب  ــن خصوصی ــق شــد. ای ــد و محقّ متعــال برخــوردار گردی
ــه ســبب هویــت قدســی و الهــی  ــی دیگــر اســت کــه ب اســامی و هــر انقــاب دین
ــز  ــال نی ــه خــدای متع ــی، از ناحی ــر تلاش‌هــای نیروهــای انقلاب ــزون ‌ب ــش، اف خوی
ــد می‌شــود؛ درحالی‌کــه انقلاب‌هــای  ــت و تأیی ــی، حمای ــب امدادهــای غیب در قال
غیردینــی و ســکولار از چنیــن مزیّتــی بی‌بهره‌انــد و تنهــا بــر شــانه علــل مــادی و در 

ــد. ــش می‌رون ــی پی ــی و عین چهارچــوب محاســبه‌ها و ســنجش‌های تجرب
یکــی از عواملــی کــه ســبب می‌شــود وقــوع انقــاب در تحلیل‌هــای اندیشــمندان 
ــای  ــا در تحلیل‌ه ــه آنه ــت ک ــن اس ــد، ای ــر برس ــه نظ ــه« ب ــژوه، »معماگون انقلاب‌پ
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ــد و  ــر نمی‌گیرن ــی« در نظ ــوی و اله ــل معن ــرای »عوام ــی ب ــود، نقش ــی خ اجتماع
ــل ایــن انقــاب  ــه تعلی ــه »عوامــل مــادی و محســوس«، ب ــر پای ــد تنهــا ب می‌خواهن
ــای  ــاب، »امداده ــن انق ــه در ای ــال ‌آنک ــد، ح ــا کنن ــیر و معن ــد و آن را تفس بپردازن
غیبــی« نیــز بســیار مؤثّــر بــوده و وقــوع آن را موجب گشــته‌اند. از ایــن رو تحلیل‌های 
مــادی و ظاهــری محــض قــادر نیســتند همــه آنچــه را در ایــن انقــاب واقــع شــده 
اســت، بیابنــد و توضیــح دهنــد. نتیجــه ایــن وضعیــت، شــکل‌گیری توضیح‌هــای 
نظــری تقلیل‌یافتــه و تصنّعــی اســت کــه نمی‌توانــد مخاطــب باریک‌اندیــش و اهــل 

تأمــل را قانــع گردانــد.
ــوع انقــاب اســامی  ــه دوره پیشــاانقلاب و وق ــا ب ــی تنه ــه امدادهــای غیب البت
ــه‌های  ــا و اندیش ــی، انگیزه‌ه ــای انقلاب ــه نیروه ــه چنانچ ــوند، بلک ــدود نمی‌ش مح
خالصانــه خــود را حفــظ کننــد، همچنــان می‌تواننــد بــه مســاعدت و یــاری خــدای 
متعــال امیــدوار باشــند. تجربــه تاریخــی هشــت ســال دفــاع مقــدس در طــول دهــه 
شــصت نشــان داد نیروهــای انقلابــی کــه بــا همــان روحیــه انقلابــی در عرصه جنگ 
ــز  ــر تــوکّل و خلــوص نی ــار مجاهــدت و تــاش، ب و جهــاد حاضــر شــدند و در کن
تکیــه کردنــد، از امدادهــای غیبــی بهــره بردنــد؛ بــه گونــه‌ای کــه همچــون انقــاب، 
ــای  ــز امداده ــا و نمونه‌هــای حیرت‌انگی ــز نمایشــگاهی از جلوه‌ه ــدّس نی ــاع مق دف

غیبــی اســت.

6. دوگانۀ خویش‌بسنده/ غیرستیز؛ چالش‌گری در برابر سلطه تجدد

انقــاب توانســت »خودباختگــی در برابــر غــرب« را از ملــت مــا بگیــرد و بــه آنها‌‌ 
القــا کنــد کــه مکتــب و هویــت مســتقل داریــم و نبایــد در مقابــل غــرب، »احســاس 
حقــارت« کنیــم )مطهــری، 1395، ص71(. انقــاب ایــران معلــول تغییــر روحــی 
بنیــادی در مــردم بــود کــه یکــی از بخش‌هــای آن، عبــور از خودباختگــی و رســیدن 
بــه احســاس شــخصیت و هویــت مســتقل در برابــر غــرب بــود. بــه صــورت خــاص 
ســیدجمال‌الدین اســدآبادی را بایــد نخســتین مصلحــی دانســت کــه بــر خودباختگی 
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مســلمانان نســبت به غرب تأکید کرد و از طرف‌ دیگر کوشــید مســلمانان را نســبت 
ــه »مــن« اســامی و مفاخــر و ســرمایه‌ها و داشــته‌های فرهنگــی و معرفتی‌شــان،  ب
مؤمــن و خوشــبین کنــد )مطهــری، 1395، ص134(. »خودباختگــی« حالتــی 
روحــی در انســان اســت کــه موجــب می‌گــردد انســان، اعتمــاد و تکیــه خــود را بــه 
قــوا و نیروهــا و اســتعدادهایش از دســت بدهــد؛ آن‌چنان‌‌کــه گویــی چیــزی نــدارد 
و بایــد بــه دیگــری یــا دیگــران تکیــه کنــد )مطهــری، 1395، ص134(. عــاوه ‌بــر 
»فــرد«، گاهــی »جامعــه« نیــز دچــار خودباختگــی می‌شــود و یــا خودباختگــی بــه آن 
تحمیــل می‌شــود. در دوره تاریــخ اخیــر، ممالــک اســتعمارگر غربــی کوشــیدند ســایر 
ــاد  ــه ســرمایه‌های فرهنگــی و بومــی خودشــان بی‌اعتق ــع را نســبت ب ــل و جوام مل
و بی‌ایمــان کننــد تــا بــه ایــن واســطه مســیر انــواع دیگــر اســتعمار را همــوار کننــد. 
اگــر جامعــه‌ای دچــار »اســتعمار فرهنگــی« شــد و خــودش را در برابــر جوامــع دیگــر 
یافــت و هیــچ انگاشــت، پذیــرای »اســتعمار سیاســی« و »اســتعمار اقتصــادی« نیــز 
ــز  ــار نی ــه آن افتخ ــت و ب ــوی آن حرک ــه س ــود ب ــل خ ــا می ــا ب ــود و چه‌بس ــد ب خواه
می‌کنــد )مطهــری، 1395، ص137-138(. »بزرگ‌تریــن هدیــه« امــام خمینــی بــه 
مــردم ایــران ایــن بــود کــه آنهــا‌‌ را بــه فرهنــگ و اســتعدادها و قابلیت‌هــای خودشــان 
باورمنــد و مؤمــن کــرد و خودباختگــی در مقابــل غــرب و دســتاوردهایش را از 
ــر آنهــا‌‌ زدود )مطهــری، 1395، ص139(. تنهــا هنگامــی‌ کــه چنیــن  روح و ضمی
ــه حرکــت  ــه در راســتای انقــاب ب ــرد، جامع ــردم شــکل بگی حــس و فهمــی در م
درخواهــد آمــد و موانــع را از ســر خواهــد گذرانــد؛ به‌ویــژه از ایــن جهــت کــه 
جامعــۀ مــا در طــول ســدۀ اخیــر، به‌شــدت تحقیــر و ســرکوب شــده بــود و نســبت 
بــه خویــش، حــس شــرمندگی داشــت. امــام خمینــی توانســت یــک امــکان فرهنگــی 
در متــن جامعــه بیافرینــد و مــردم را از نظــر روحــی و معنایــی بازســازی کنــد و حــس 

توانســتن و امیدشــدن را در عمــق وجــدان آن زنــده گردانــد.
غــرب نیــز از »بیــداری شــرق اســامی« بیمنــاک اســت؛ یعنــی اینکــه مســلمانان، 
»مــن« اســامی خودشــان را کشــف کننــد و بــر ایــن »مــن« تکیــه کننــد و از وابســتگی 
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ــه  ــرا چنانچــه مســلمانان ب ــراس غــرب اســت؛ زی ــه ه ــد، مای ــی برهن و خودباختگ
»مــن« اســامی خــود مؤمــن و معتقــد شــوند، بــه قــدرت و اقتــدار فراوانــی دســت 
خواهنــد یافــت و ایــن امــر، منافــع و ســلطه غــرب را بــه خطــر می‌افکنــد )مطهــری، 
ــش را  ــد »مــن« اســامی خوی ــق می‌توانن ــه دو طری 1395، ص141(. مســلمانان ب
ــوژی اســامی«، دیگــری از طریــق  ــد: یکــی از طریــق شــناخت »ایدئول کشــف کنن
شــناخت »تاریــخ اســامی« به‌ویــژه مطالعــه عظمــت مســلمانان در دوره پنــج قرنــی 
ــا  ــل ب ــس تقاب ــری، 1395، ص141-142(. پ ــامی« )مطه ــدن اس ــای »تم اعت
غــرب در درجــه نخســت یــک »تقابــل هویتــی« -یــا همان کشــف »من« اســامی- 
اســت و ســایر اضــاع و ابعــاد، فرعــی و تبعی‌انــد. ایــن رویکــرد از بــاور بــه نظریــه 
ــه شــئون و  ــای هم ــه آن، زیربن ــر پای ــه ب ــرد ک ــگ« سرچشــمه می‌گی ــت فرهن »اصال
ــش  ــگ، نق ــت و فرهن ــگ اس ــان، فرهن ــی انس ــردی و اجتماع ــات ف ــاحات حی س
ــن ‌رو خــروج مســلمانان از وابســتگی  ــد. از ای ــده« ایفــا می‌کن ــی« و »تعیین‌کنن »علّ
و خودباختگــی نســبت بــه غــرب، متوقّــف بــر دســت‌یابی آنهــا‌‌ بــه شــناخت عمیــق 
ــا »مــن« اسلامی‌‌شــان اســت و تنهــا در ایــن حالــت اســت  از »هویــت فرهنگــی« ی
کــه مســلمانان، عظمــت و اعتــای خــود را دوبــاره بازخواهنــد یافــت و غــرب را 
بــه گوشــه تاریــخ خواهنــد رانــد. در ایــن راســتا مطالعــه »تفکّــر اســامی« و »تاریــخ 
ــه »مــن«  اســامی« راهگشاســت و مطهــری راهــکار عملــی بازگشــت مســلمانان ب

ــد. اســامی را در ایــن دو امــر خلاصــه می‌کن
ــام،  ــی اس ــفه‌های اجتماع ــد »فلس ــان می‌ده ــز نش ــامی نی ــر اس ــه تفک مطالع
ــا  ــا ب ــت و م ــرب اس ــی غ ــفه‌های اجتماع ــر از فلس ــر و کمال‌یافته‌ت ــیار مترقّی‌ت بس
رجــوع بــه ایــن تفکــر و غــور و تعمّــق در آن، حاجــت بــه غــرب نخواهیــم داشــت. 
ــای  ــه مســلمانان در دوره اعت ــد ک ــت کرده‌ان ــای تاریخــی ثاب ــن پژوهش‌ه همچنی
ــد و غربی‌هــا  ــه پیشــرفت‌های بســیار چشــمگیری دســت یافتن »تمــدن اســامی« ب
در بســیاری از عرصه‌هــا، علــم را از مســلمانان آموختنــد و بــه ‌کار بســتند و تمــدن 
مســتقل تشــکیل دادنــد )مطهــری، 1395، ص144-145(. ایــن قبیــل تأمــات، 
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ــا و  ــن« اســامی و غن ــه »م ــا را ب ــا می‌ســتاند و م ــی را از م ــه ضعــف و زبون روحی
ــد. ــن می‌گردان بضاعــت آن، خوشــبین و مطمئ

7. دوگانۀ ملّی/ تمدنی؛ مبدأ تولّد انقلاب‌های دیگر

انقــاب اســامی بــه ایــران محــدود و منحصــر نخواهــد مانــد، بلکــه بــه ســایر 
ــت  ــی اس ــن حدس ــرد و ای ــد ک ــرایت« خواه ــوذ« و »س ــز »نف ــامی نی ــع اس جوام
ــی  ــر برخ ــان جائ ــردمداران و حاکم ــه س ــد؛ چنان‌ک ــد می‌کن ــواهد آن را تأیی ــه ش ک
ــران  ــه در ای ــن آنچ ــرده و از عمومیت‌یافت ــر ک ــاس خط ــامی احس ــورهای اس کش
رخ داده اســت، هراســان و بیمنــاک شــده‌اند )مطهــری، 1395، صــص50 و 
73(. مطهــری کمتــر از دو مــاه پــس از پیــروزی انقــاب ایــران بــه شــهادت رســید 
و نتوانســت تأثیرهــا و بازتاب‌هــای ایــن انقــاب را در ســایر جوامــع اســامی 
مشــاهده کنــد؛ امــا امــروز پــس از گذشــت بیــش از چهــار دهــه از وقــوع انقــاب 
ایــران، به‌صراحــت می‌تــوان گفــت پــس از ایــن انقــاب، مــوج بیــداری اســامی و 
انقلابی‌گــری و تقابــل بــا اســتبداد و غــرب در جوامــع اســامی و در میان مســلمانان 
پدیــد آمــد کــه دســت‌کم بســیاری از آنهــا‌‌ متأثّــر از انقــاب ایــران بودنــد و هســتند. 
ــاب در  ــکل‌گیری انق ــاز ش ــه آغ ــران را نقط ــاب ای ــتی، انق ــری به‌درس ــس مطه پ

ســایر جوامــع اســامی قلمــداد کــرد.
مطهــری در تاریــخ 15 تیــر ســال 1342 کــه بــه مناســبت دست‌داشــتن در قیــام 
پانــزده خــرداد، بــه همــراه پنجــاه نفــر از روحانیــان مبــارز دیگــر، در زنــدان موقــت 
شــهربانی تهــران بــه ســر می‌بــرد، ایــن متــن را بــه عنــوان یادبــود در دفتــر یکــی از ایــن 
افــراد نوشــته اســت کــه »وضع ملــل مســلمان« در میان ملل جهان تأسّــف‌آور اســت. 
ــد و دچــار آن »غفلــت«  ــراد آنهــا »وضــع« و »حــال« خــود را درك نمی‌كنن ــر اف اكث
و »غــرور«ی هســتند كــه قــرآن كریــم بــه ‌عنــوان وصــف حــال یهــود ذكــر می‌كنــد 
یــا مــردم عــرب جاهلیــت دربــارۀ خــود فكــر می‌كردنــد. در ایــن ‌میــان در یــك قــرن 
اخیــر، افــرادی »مؤمــن« و »مصلــح« و »شــجاع« ظهــور كرده‌انــد و در راه »بیــداری 
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مســلمانان« و »رفــع علــل بدبختــی آنهــا« -كــه چیــزی جــز »انحــراف از تعلیمــات 
ــاخته  ــود س ــه خ ــی ك ــات و بدعت‌ها«ی ــه مادّی ــدن ب ــامی« و »سرگرم‌ش ــی اس عال
‌و ‌پرداخته‌انــد، نیســت- كوشــیده‌اند. خوشــبختانه فعالیــت ایــن گــروه محــدود 
ــداری  ــا بی ــادی ت ــۀ زی ــه ‌ثمــر رســیده و شــاید فاصل ــدك ب ــراد برجســته، اندك‌ان و اف
كامــل مســلمانان و آزادی آنهــا نداشــته باشــیم؛ زیــرا ایــن بیــداری كم‌وبیــش در میــان 
»روحانیــت« پیــدا شــده اســت؛ تــا ‌آنجــا ‌كه بــر خــاف گذشــته، »زندانی‌شــدن در راه 
هــدف مقــدس« خــود را افتخــار می‌شــمرند و همچنیــن اکنــون یكــی از بزرگ‌تریــن 
مراجــع تقلیــد عصــر، مــدال افتخــار زندانی‌شــدن در راه هــدف مقــدس مبــارزه بــا 
اســتعمار را بــر ســینۀ خــود نصــب كــرده اســت )مطهــری، 1386، ص16-15(. 
ایــن نوشــته نشــان می‌دهــد مطهــری در همــان آغــاز نهضــت اســامی کــه آینــده در 
هالــه‌ای از ابهــام قــرار داشــت، نــگاه خوش‌بینانــه بــه آینــده داشــت و حــدس مــی‌زد 
کــه نهضــت اســامی وســعت خواهــد یافــت و بــه کامیابی‌هــای بــزرگ در مســیر 
بیــداری اســامی خواهــد انجامیــد. درواقــع انقــاب ایــران هماننــد یــک نقطــۀ آغــاز 
نســبت بــه اتفاق‌هــای بزرگــی بــود کــه امــت اســامی را در بــر خواهــد گرفــت و بــه 

شــکل‌گیری تمــدن اســامی خواهــد انجامیــد.
بــا وجــود اینکــه اکنــون تمــدن غربــی حاکــم و غالــب اســت و بــر تمــام 
ــه  ــت، ازآنجاک ــرده اس ــگ ک ــه را تن ــش عرص ــل خوی ــوه و بالفع ــای بالق دیگری‌ه
ــه  ــش، دهه‌هاســت ک ــۀ‌ به‌تمامیت‌رســیدن خوی ــور از مرحل ــس از عب ــک ‌ســو پ از ‌ی
ــده اســت و صــدای شکسته‌شــدن مقوّمــات  در سراشــیبی زوال و سســتی فروغلتی
ســاختاری و بنیادیــن آن بــه گــوش می‌رســد و از ســوی ‌دیگــر چــون جوامــع اســامی 
بــه ‌عنــوان دیگــری تمدنــی بالقــوه، بــا شــتاب فراوان در مســیر پیشــروی و اعتــا قرار 
گرفته‌انــد، معــادلات جهانــی تغییــر خواهنــد کــرد. قطعیّــت و جزمیّت‌هــای امــروز 
کــه تمــدن غربــی، مدعــی و منــادی آنهاســت، بــه پوشــش‌ها و ظهوراتــی ســطحی 
ــه  ــود را باخت ــروز خ ــش‌های دی ــا و کش ــه جذابیت‌ه ــده‌اند ک ــل ش ــه تبدی و کم‌مای
اســت. بیش‌فعالی‌هــا و تکاپوهــای متراکــم تمــدن غربــی نشــان از اقتــدار آن نــدارد، 
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ــت‌مداران  ــی سیاس ــی درون گاه ــه از آ ــت ک ــه‌ای اس ــت‌وپازدن‌های ذلیلان ــه دس بلک
ــه ‌افــول ناشــی شــده اســت. ایــن ‌همــه  ــد رو ب ــه شــکل‌گیری رون و تمــدن غربــی ب
ــد امکان‌هــا و فرصت‌هــای جدیــد بــرای ایجــاد تمــدن نویــن  را بایــد بــه ‌مثابــه تولّ

اســامی قلمــداد کــرد.

نتیجه‌گیری

1. تبییـن اجتماعـی مطهـری از انقالب اسالمی نـه در »سـطح خُـرد« منحصـر 
اسـت و نـه در »سـطح کلان«. او در تبییـن خـود، از یکـی بـه دیگـری عبـور می‌کنـد 
تـا تبیینـی »جامع‌تـر« و »واقعی‌تـر« عرضـه کنـد. او هیـچ ‌یـک را به نفع دیگـری کنار 
نمی‌زنـد، بلکـه می‌کوشـد یـک »تبییـن تلفیقـی« را سـاخته ‌و پرداختـه کنـد و در ایـن 
راه، کامیـاب نیـز می‌شـود. در عیـن ‌حـال عنصـر بنیادی و نخسـتین تبییـن اجتماعی 
گاهی  مطهـری بـه تعبیـر خـود او، »فطـرت« عاملیت‌های اجتماعی اسـت کـه »خودآ
الهـی« یـا »خدآگاهـی« آنهـا را موجب می‌گردد. بنابرایـن می‌توان نظریـه او را درباره 
انقالب اسالمی، »نظریـه انقالب فطـری« دانسـت کـه رویکـردی بسـیار متفاوتـی 

نسـبت بـه همـه جریان‌هـا در نظریه‌هـای انقلاب اسـت.
2. مطهــری نقــش اصلــی را بــه عاملیت‌هــای انســانی و انگیزه‌هــا و اندیشــه‌های 
آنهــا می‌دهــد و انقــاب اجتماعــی را معلــول »کنــش جمعی«شــان قلمــداد می‌کنــد. 
ــت  ــت«، منزل ــگ« و »معرف ــل »فرهن ــرای عام ــه وی ب ــت ک ــطه اس ــن ‌واس ــه ‌همی ب
ممتــاز قائــل اســت و »تحــول فکــری و ذهنــی« عاملیت‌هــای انســانی را شــرط لازم 
ــای  ــدازه »انتخــاب« و »آزادی« عاملیت‌ه ــر ان ــگارد. ه ــاب می‌ان ــوع انق ــرای وق ب
ــاب از  ــد، انق ــته باش ــتری داش ــهم بیش ــش و س ــاب، نق ــوع انق ــی در وق اجتماع
»ارزش« بیشــتری برخــوردار خواهــد بــود؛ چراکــه هنگامــی مقولــه ارزش در »جهــان 
ــان  ــاب« انس ــار« و »اراده« و »انتخ ــای »اختی ــه پ ــد ک ــت می‌یاب ــانی« موضوعی انس
در میــان باشــد، امــا در ســاختارها کــه فاقــد تشــخیص و اراده و معرفت‌انــد، 

ســخن‌گفتن از ارزش بی‌معناســت.
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گاهــی«  گاهــی الهــی« یــا »خداآ 3. اینکــه مطهــری انقــاب ایــران را بــه »خودآ
عاملیت‌هــای اجتماعــی نســبت می‌دهــد و همــه اینهــا را برخاســته از اقتضائــات و 
دلالت‌هــای »فطــرت الهــی« انســان می‌شــمرد، زمینــه را بــرای »قدســی« لحاظ‌کــردن 
ایــن انقــاب فراهــم می‌کنــد. انقــاب ایــران یــک »انقــاب قدســی« اســت، بــدان 
ســبب کــه ریشــه در »فطــرت الهــی« عاملیت‌هــای اجتماعــی داشــته و ایــن خاســتگاه 
آنهــا را بــه انقلابی‌گــری واداشــته اســت، نــه غرایــز خودخواهانــه و منفعت‌جویانــه 
و مــادی. بــه ایــن ترتیــب »ارزش‌گــذاری« یــک انقــاب وابســته بــه تفســیر »معانــی 
ذهنــی« عاملیت‌هــای آن اســت. چنانچــه ایــن معانــی ذهنــی، ناظــر بــه جهــات عالــی 
ــه صفــت قدســیّت متّصــف می‌شــود و چنانچــه  و الهــی انســان باشــد، انقــاب ب
ــا باشــد، انقــاب  ــی عاملیت‌ه ــزی و حیوان ــری غری ــر جهت‌گی ــی ب انقــاب، مبتن

ســکولار تحقــق یافتــه اســت.

حامی مالی

بنا به اظهار نویسنده مسئول، این مقاله هیچ‌گونه حامی مالی ندارد.

سهم نویسنده در پژوهش

نویســنده مســئولیت کامــل طراحــی، اجــرا، نــگارش و تأییــد نهایــی مقالــه را بــر 
عهــده داشــته اســت.

تضاد منافع

نویســنده اعــام می‌دارنــد کــه هیــچ تضــاد منافعــی در رابطــه بــا نویســندگی و یــا 
انتشــار ایــن مقالــه نــدارد.

منابع
آبراهامیان، یرواند )1378(. ایران بین دو انقلاب: از مشروطه تا انقلاب اسلامی. تهران: نشر 

نی.
آبراهامیان، یرواند )1389(. تاریخ ایران مدرن. ترجمۀ محمدابراهیم فتاحی: تهران: نشر نی.

آر.كدی، نیكی )١٣٨١( چرایی انقلابی‌شدن در ایران. ترجمه فردین قریشی، پژوهشنامه متین، 
.٢٣٧-221 ،)2(
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آرمین، محسن )1380(. اسلام، اجتماع، سیاست. تهران: ذکر.
آرنت، هانا )1379(. انقلاب. ترجمۀ عزت‌الله فولادوند، تهران: خوارزمی.

اس‍پ‍وزی‍ت‍و، ج‍ان‌‌ال )1382(. ان‍ق‍لاب‌ ای‍ران‌ و ب‍ازت‍اب‌ ج‍ه‍ان‍ی‌ آن‌. ت‍رج‍م‍ۀ‌ م‍ح‍س‍ن‌ م‍دی‍ر‌‌ش‍ان‍ه‌چ‍ی، 
ت‍ه‍ران‌: ب‍از.

اس‍ت‍م‍پ‍ل‌، ج‍ان‌ )1378(. درون‌ ان‍ق‍لاب‌ ای‍ران‌. ت‍رج‍م‍ۀ‌ م‍ن‍وچ‍ه‍ر ش‍ج‍اع‍ی، ت‍ه‍ران‌: رس‍ا.
ایران. ترجمۀ محمدتقی  انقلاب  رانتیر و اسلام شیعی در  ت‍ی‍دا )1382(. دولت  اس‍ک‍اچ‌پ‍ل‌، 

دلفروز. فصلنامۀ مطالعات راهبردی، )19(، 119 -142.
اس‍ک‍اچ‌پ‍ل‌، ت‍ی‍دا )1388(. دستورکارهای نوظهور و راهبردهای تکرارشونده در جامعه‌شناسی 
تاریخی. در: بینش و روش در جامعه‌شناسی تاریخی، ترجمۀ هاشم آقاجری، تهران: 

مرکز.
اس‍ک‍اچ‌پ‍ل‌، ت‍ی‍دا )1389(. دول‍ت‌ه‍ا و ان‍ق‍لاب‌ه‍ای‌ اج‍ت‍م‍اع‍ی‌. ترجمۀ م‍ج‍ی‍د روئ‍ی‍ن‌ت‍ن، ت‍ه‍ران‌: 

سروش.
آوری، پتر )1392(. تاریخ کمبریج: تاریخ ایران از رضاشاه تا انقلاب اسلامی. ترجمۀ مرتضی 

ثاقب‌فر، تهران: جامی.
آوینی، مرتضی )1390الف(. آغازی بر یک پایان. تهران: واحه.

آوینی، مرتضی )1390ب(. توسعه و مبانی تمدن غرب. تهران: واحه.
آوینی، مرتضی )1390ج(. رستاخیر جان. تهران: واحه.

ب‍اق‍ی‌، ع‍م‍ادال‍دی‍ن‌ )1380(. ت‍ج‍رب‍ۀ‌ خ‍م‍ی‍ن‍ی‌: ج‍س‍ت‍اره‍ای‌ س‍ی‍اس‍ی‌ و م‍ع‍رف‍ت‌ش‍ن‍اخ‍ت‍ی‌ در ح‍ی‍ات‌ ام‍ام‌ 
خ‍م‍ی‍ن‍ی. ت‍ه‍ران‌: س‍رای‍ی.

ای‍ران‌.  ان‍ق‍لاب‌  پ‍ی‍دای‍ش‌  ع‍وام‍ل‌  و  زم‍ی‍ن‍ه‌ه‍ا  ان‍ق‍لاب‌:  ی‍ک‌  ت‍ول‍دّ  )1382ب(.  ع‍م‍ادال‍دی‍ن‌  ب‍اق‍ی‌، 
تهران: س‍رای‍ی‏‌

ب‍اق‍ی‌، ع‍م‍ادال‍دی‍ن‌، )1382الف(. ب‍ررس‍ی‌ ان‍ق‍لاب‌ ای‍ران‌. ت‍ه‍ران‌: س‍رای‍ی.
برک، پیتر )1395(. تاریخ و نظریۀ اجتماعی. ترجمۀ حسین‌علی نوذری، تهران: طرح نقد.
برینتون، کرین )1382(. کالبدشکافی چهار انقلاب. ترجمۀ محسن ثلاثی، تهران: زریاب.

دیباچه‌ای بر جامعه‌شناسی سیاسی ایران: دورۀ جمهوری اسلامی  بشیریه، حسین )1385(. 
ایران. تهران: نگاه معاصر.

ب‍ش‍ی‍ری‍ه‌، ح‍س‍ی‍ن‌ )1393(. زمینه‌های اجتماعی انقلاب ایران. ترجمۀ علی اردستانی، تهران: نگاه 
معاصر‏

پارسانیا، حمید )1388(. هفت موج اصلاحات: نسبت تئوری و عمل. قم: بوستان کتاب.
پارسانیا، حمید )1389(. حدیث پیمانه: پژوهشی در انقلاب اسلامی. قم: دفتر نشر معارف.

پارسونز، آنتونی )1390(. غرور و سقوط. ترجمۀ سیدمحمدصادق حسینی‌عسکرانی، تهران: 



ایرا ب از اوصاف انقلای مطهری مرتضیت بندی جامعه شناخترصو 
ول

ل ا
سا

14
04

یز 
پای

م/ 
سو

ره 
ما

 ش

137

مرکز اسناد انقلاب اسلامی.
گ‍ف‍ت‍م‍ان‌، پ‍ادگ‍ف‍ت‍م‍ان‌ و س‍ی‍اس‍ت. ت‍ه‍ران‌: م‍ؤس‍س‍ۀ‌ ت‍ح‍ق‍ی‍ق‍ات‌ و  ت‍اج‍ی‍ک‌، م‍ح‍م‍درض‍ا )1383(. 

ت‍وس‍ع‍ۀ‌ ع‍ل‍وم انسانی.‌
ت‍اج‍ی‍ک‌، م‍ح‍م‍درض‍ا )1384(. دی‍ن‌، دم‍وک‍راس‍ی‌ و روش‍ن‍ف‍ک‍ری‌ در ای‍ران‌ ام‍روز. ت‍ه‍ران‌: م‍ؤس‍س‍ۀ‌ 

ت‍ح‍ق‍ی‍ق‍ات‌ و ت‍وس‍ع‍ۀ‌ ع‍ل‍وم انسانی.‌ 
تیلور، استلن )١٣٨٨(. علوم اجتماعی و انقلاب‌ها. ترجمه علی مرشدی‌زاد، تهران: دانشگاه 

شاهد.
تیلی، چارلز )1385(. از بسیج تا انقلاب. ترجمۀ علی مرشدی‌زاده، تهران: پژوهشکدۀ امام 

خمینی و انقلاب اسلامی‏
ج‍ان‍س‍ون‌، ‏

جمشیدی، مهدی )1390(. بنیادهای اجتماعی وقوع انقلاب ‌اسلامی در نظریۀ علامه مطهری. 
تهران: دانشگاه امام صادق)ع(.

جمشیدی، مهدی )1390(. بنیادهای اجتماعی وقوع انقلاب اسلامی در نظریۀ علامه مطهری. 
تهران: دانشگاه امام صادق. 1390.

بازآفرینی نظریۀ استاد مطهری. تهران:  علم ‌اجتماعی‌ اسلامی:  جمشیدی، مهدی )1400(. 
پژوهشگاه‌ فرهنگ‌ و ‌اندیشۀ ‌اسلامی.

حجاریان، سعید )1379(. جمهوریتّ: افسون‌زدایی از قدرت. تهران: طرح‌ نو.
حجاریان، سعید )1380(. از شاهد قدسی تا شاهد بازاری: عرفی‌شدن دین در سپهر سیاست. 

تهران: طرح نو.
خاتمی، محمد )1372(. بیم موج. تهران: سیمای جوان.

داوری ‌اردکانی، رضا )1361(. انقلاب اسلامی و وضع کنونی عالم. تهران: مرکز فرهنگی 
علامۀ طباطبایی.

داوری ‌اردکانی، رضا )1363(. شمه‌ای از تاریخ غرب‌زدگی ما، تهران: سروش.
دف‍رون‍زو، ج‍ی‍م‍ز )1386(. انقلاب اسلامی ایران از چشم‌اندازی نظری. ترجمۀ حمیرا مشیرزاده، 

تهران: باز.
رایت، رابین )1384(. آخرین انقلاب بزرگ: انقلاب و تحول در ایران. ترجمۀ احمد تدین و 

شهین احمدی، تهران: رسا.
رفیع‌پور، فرامرز )1376(. توسعه و تضادّ: كوششی در جهت تحلیل انقلاب اسلامی و مسائل 

اجتماعی ایران. تهران: شركت سهامی انتشار.
روزن‌، ب‍اری )1379(‌. ان‍ق‍لاب‌ ای‍ران‌: ای‍دئ‍ول‍وژی‌ و ن‍م‍ادپ‍ردازی‌. ت‍رج‍م‍ۀ‌ س‍ی‍اوش‌ م‍ری‍دی‌، ت‍ه‍ران‌: 

ب‍از.
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زی‍ب‍اک‍لام‌، ص‍ادق‌ )1372(. م‍ق‍دم‍ه‌ای‌ ب‍ر ان‍ق‍لاب‌ اس‍لام‍ی‌. ت‍ه‍ران‌: روزن‍ه.
سروش، عبدالکریم )1388(. سیاست‌نامه. ج2 )آئین شهریاری و دینداری(، تهران: صراط.

سولیوان، ویلیام )1393(. مأموریت در ایران. ترجمۀ ابراهیم مشفقی‌فر، تهران: مرکز اسناد 
انقلاب اسلامی.

اس‍ن‍اد  م‍رک‍ز  ت‍ه‍ران‌:  ب‍خ‍ت‍ی‍اری‌‌زاده،  ع‍ل‍ی‌  ترجمۀ  ف‍روم‍ی‌ری‍زد.  ه‍م‍ه‌‌چ‍ی‍ز   .)1384( س‍ی‍ک‌، گ‍ری‌ 
ان‍ق‍لاب‌ اس‍لام‍ی‌.

شجاعی‌زند، علی‌رضا ) ١٣٨٣(. تكاپوهای دین سیاسی: جستارهایی در جامعه‌شناسی سیاسی 
ایران. تهران: باز.

شجاعی‌زند، علی‌رضا )١٣٨٢(. برهه انقلابی در ایران. تهران: عروج.
ع‍ش‍ق‍ی‌، ل‍ی‍ل‍ی‌ )1395(. زمانی میان زمان‌ها: امام، شیعه و ایران. ترجمۀ احمد نقیب‌زاده، تهران: 

فلات.
مقایسه‌ای  اجتماعی جهان سوم:  انقلاب‌های  نظریه‌ای در خصوص  فوران، جان )1375(. 
بین ایران، نیکاراگوئه و السالوادور. ترجمۀ مینو آقایی‌خوزانی، فصلنامه راهبرد، )9(، 

ص256-225.
فوران، جان )1377(. مقاومت شکننده: تاریخ تحوّلات اجتماعی ایران. تهران: رس‍ا‏

صدرالدین  ترجمۀ  ایران.   1977  -1979 انقلاب  از  نظری  تحلیل   .)1382( جان  فورن، 
موسوی. پژوهش‌نامۀ متین، )19(، 119- 155.

فورن، جان. )١٣٨٤(. نظریه‌پردازی انقلاب‌ها. ترجمه فرهنگ ارشاد، تهران: نی.
افشین  و  سرخوش  نیکو  ترجمۀ  بی‌روح.  جهان  یک  روح  ایران:   .)1379( میشل  فوکو، 

جهاندیده، تهران: نی.
فوکو، میشل )1389(. ایرانی‌ها چه رؤیایی در سَر دارند؟. ترجمۀ حسین معصومی‌همدانی، 

تهران: هرمس.
ام‍ی‍ن‌،  م‍طی‍ع‍ی‌  ت‍رج‍م‍ۀ‌ ح‍س‍ی‍ن‌  ان‍ق‍لاب‌.  ت‍ا  م‍ذه‍ب‍ی‌  م‍ب‍اح‍ث‍ات‌  از  ای‍ران‌  م‍ای‍ک‍ل‌ )1383(.  ف‍ی‍ش‍ر، 

ت‍ه‍ران‌: ب‍از.
كالورت، پیتر. )١٣٨٣(. انقلاب و ضدانقلاب. ترجمه سعید قانعی، تهران: آشتیان.

كچویان، حسین )١٣٧٩(. انقلاب دینی: چالشی در نظریه‌پردازی كلاسیك. آخرین انقلاب 
قرن: مجموعه بیست‌وپنج گفتگو درباره انقلاب اسلامی. به اهتمام عباس زارع، قم: 

معارف.
كچویان، حسین )1383(. كندوكاو در ماهیتّ معمایی ایران: جهانی‌سازی، دموكراسی‌سازی 

و جامعه‌شناسی سیاسی ایران. قم: بوستان كتاب.
كچویان، حسین )1387(. تطورات گفتمان‌های هویتی ایران: ایران در کشاکش با تجدد و 
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مابعد تجدد. تهران: نی.
کچویان، حسین )1390(. دربارۀ نسبت نظریه و فهم عمومی: سبب بی‌کفایتی نظریه‌های رایج 

در توضیح انقلاب اسلامی چیست؟. کتاب ‌ماه علوم اجتماعی. )48(، ص7-2.
کچویان، حسین )1390(. هویت ما. قم: کتاب فردا.

ک‍دی‌، ن‍ی‍ک‍ی‌ )1369(. ری‍ش‍ه‌ه‍ای‌ ان‍ق‍لاب‌ ای‍ران‌. ت‍رج‍م‍ۀ ع‍ب‍دال‍رح‍ی‍م‌ گ‍واه‍ی، ت‍ه‍ران‌: ق‍ل‍م‌.
ک‍وه‍ن‌، آل‍وی‍ن‌ اس‍ت‍ان‍ف‍ورد )1369(. ت‍ئ‍وری‌ه‍ای‌ ان‍ق‍لاب. ت‍رج‍م‍ۀ‌ ع‍ل‍ی‍رض‍ا طی‍ب، ت‍ه‍ران‌: ق‍وم‍س‏‌

ال‍گ‍ار، ح‍ام‍د )1360(. ان‍ق‍لاب‌ اس‍لام‍ی‌ در ای‍ران‌. ترجمۀ م‍رت‍ض‍ی‌ اس‍ع‍دی و ح‍س‍ن‌ چ‍ی‍ذری، 
ت‍ه‍ران‌: ق‍ل‍م‌.

الگار، حامد )1375(. نیروهای مذهبی در ایران قرن بیستم. ترجمه عباس مخبر، سلسلۀ پهلوی 
و نیروهای مذهبی به روایت تاریخ كمبریج. تهران: طرح نو.

ت‍ه‍ران‌:  م‍رش‍دی‌زاد،  ع‍ل‍ی‌  ت‍رج‍م‍ه‌  م‍ی‌ک‍ن‍ن‍د.  ش‍ورش‌  ان‍س‍ان‌ه‍ا  چ‍را   .)1377( راب‍رت‌  ت‍د  گ‍ر، 
پ‍ژوه‍ش‍ک‍دۀ‌ م‍طال‍ع‍ات‌ راه‍ب‍ردی.

ترجمۀ  ان‍ق‍لاب‌ه‍ا.  ب‍اب‌  در  ت‍اری‍خ‍ی‌  و  ت‍طب‍ی‍ق‍ی‌  ن‍ظری‌،  م‍طال‍ع‍ات‍ی‌  گ‍ل‍دس‍ت‍ون‌، ج‍ک )1385(.‌ 
م‍ح‍م‍دت‍ق‍ی‌ دل‍ف‍روز، ت‍ه‍ران‌: ک‍وی‍ر‏

گ‍ل‍دس‍ت‍ون‌، ج‍ک )1389(.‌ تئوری‌های انقلاب: نسل سوم. ترجمۀ لطف‌اله خدایی، تهران: رسا.
گ‍ل‍دس‍ت‍ون‌، ج‍ک )1396(.‌ مقدمه‌ای بسیار کوتاه بر انقلاب‌ها. ترجمۀ عباس حاتمی، تهران: 

کویر.
م‍ارک‍وزه‌، ه‍رب‍رت‌ )1392(. خرد و انقلاب. ترجمۀ محسن ثلاثی، تهران: ثالث‏

مارکوزه، هربرت؛ پوپر، کارل )1380(. انقلاب یا اصلاح. ‏
متیک، پل )1387(. انقلاب و رفرم. ترجمۀ وحید تقوی، تهران: سالی.

چالش‌ها،  بحران‌ها،  دین:  از  رسمی  قرائت  بر  نقدی   .)1379( محمد  شبستری،  مجتهد 
راه‌حل‌ها. تهران: طرح نو.

محمدی، مجید )1379(. لیبرالیسم ایرانی: الگوی ناتمام. تهران: جامعه ایرانیان.
گاهی تاریخی. ج4 )اسلام و اندیشۀ مدرن(. تهران: منادی  مددپور، محمد )1380(. خودآ
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مصباح یزدی، محمدتقی )1390(. جامعه و تاریخ از دیدگاه قرآن. تهران: بین‌الملل.

مطهری، مرتضی )1377(. یادداشت‏ها. ج‏10، تهران: صدرا.
مطهری، مرتضی )1387(. ختم نبوّت. تهران: صدرا.

مطهری، مرتضی )1388(. انسان و سرنوشت. تهران: صدرا.
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بررسی اجمالی نهضت‌های اسلامی در صد ساله اخیر. تهران:  مطهری، مرتضی )1392(. 
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ت‍ه‍ران‌: ف‍رزان‌ روز.
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ترجمه مجتبی عطارزاده، تهران: طرح نو.
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ب‍اس‍م‍ن‍ج‍ی‌ و ک‍اووس‌ ب‍اس‍م‍ن‍ج‍ی‌، ت‍ه‍ران‌: ک‍ت‍اب‌س‍را.

ه‍ال‍ی‍دی‌، ف‍رد )1380(. دیکتاتوری و توسعه سرمایه‌داری در ایران. ت‍رج‍م‍ۀ‌ ف‍ض‍ل‌ال‍ل‍ه‌ ن‍ی‍ک‌آی‍ی‍ن، 
ت‍ه‍ران‌: ب‍ی‍ان‌ آزادی‌.

هانتینگتون، ساموئل )1386(. سامان سیاسی در جوامع دستخوش دگرگونی. ترجمۀ محسن 
ثلاثی، تهران: علم.

Schreier ,Margrit .)2014( Qualitative Content Analysis .in :The SAGE Handbook of 
Qualitative Data Analysis, edit by Uwe  Flick, London: SAGE.
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