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Introduction: Culture is a complex, multi-layered, 
and multifaceted category, making its definition a sub-
ject of significant debate across various disciplines. 
This research was conducted due to the numerous 
logical and substantive deficiencies in existing defi-
nitions provided by Western and Iranian thinkers, and 
the necessity of achieving a precise definition within 
the philosophy of culture.
Objective: The primary goal of this research is to pro-
vide a "correct" and "superior" definition of culture 
using a "rational-transcendental approach" to resolve 
conceptual challenges and ambiguities in the field.
Methodology: This study utilizes an analytical-philo-
sophical method, applying logical criteria to evaluate 
definitions. The data were gathered through library re-
search and a critical review of the ideas of prominent 
scholars in sociology, anthropology, and philosophy.
Findings: The findings reveal that most existing defi-
nitions suffer from logical flaws, such as a lack of 
exhaustiveness, reductionism, or the confusion of "in-
stances" with "concepts". Based on the results, culture 
is defined as a consistent spectrum of "insights, dispo-
sitions, inclinations, and actions" that functions as a 
secondary nature and collective identity for a group of 
humans within a specific temporal and spatial context.
Conclusion: The study concludes that culture is a soci-
ety-born, enduring, and meaning-giving phenomenon 
that influences all mental and objective dimensions of 
human life. Its scientific application lies in accurately 
distinguishing the essence of culture from "para-cul-
tures" and "culture-tools," providing a rigorous foun-
dation for anthropological and human science studies.
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Extended Abstract

1. Introduction
Culture is widely recognized as one of the most complex, multi-layered, 

and multifaceted categories within human knowledge, resulting in a land-
scape where definitions are as diverse as the scholars who propose them. 
Despite the extensive attention given to this concept by sociologists, anthro-
pologists, and philosophers, the term "culture" remains a subject of intense 
debate and conceptual ambiguity. The rationale for this research stems from 
the observation that most existing definitions—offered by both Western and 
Iranian thinkers—suffer from significant logical and substantive deficien-
cies. These flaws often manifest as a failure to distinguish the core essence 
of culture from its manifestations, leading to reductionism or the "fallacy of 
confusing instances with concepts".

The primary objective of this study is to move beyond the traditional 
boundaries of empirical social sciences and approach the problem through 
the lens of the philosophy of culture (philosophy-of-x). By employing a "ra-
tional-transcendental approach," the research aims to provide a "correct" and 
"superior" definition that fulfills rigorous logical criteria while capturing the 
holistic nature of cultural phenomena. This inquiry is essential because a 
precise conceptualization of culture serves as the foundational "atmosphere" 
for understanding human interaction, meaning-making, and social identity. 
Furthermore, the study seeks to resolve the tension between cultural deter-
minism and human agency by identifying the ontological status of culture as 
a "secondary nature" that directs, but does not entirely negate, human will.

2. Research Methodology
This research utilizes an analytical-philosophical methodology rooted in 

the principles of logic to evaluate the landscape of cultural theory. To ensure 
the rigor of the proposed conceptualization, the study first establishes three 
essential criteria for a "correct" definition:

•	 Exhaustiveness (Jami’iyyat): The definition must apply to all in-
stances and manifestations of culture.

•	 Exclusivity (Mani’iyyat): The definition must exclude non-cultural 
elements, such as "para-cultures" (e.g., law or religion as sources) or physi-
cal artifacts, to prevent conceptual overlap.

•	 Orientation (Jihat-mandi): The research distinguishes between a pri-
ori (prescriptive) and a posteriori (descriptive) approaches, explicitly adopt-



7

Ja
m

eˈ
eh

 P
az

ho
uh

i
Defining Culture: A Rational and Philosophical Approach

Q
ua

rt
er

ly
 J

ou
rn

al
 o

f C
om

m
un

ity
 S

tu
di

es
Vo

l.1
 / 

N
o.

3 
/ A

ut
um

n 
20

25

ing an a posteriori stance to define culture as it exists in the lived reality of 
human societies.

Beyond basic logical correctness, the study identifies criteria for a "supe-
rior" definition, which includes providing maximum information with min-
imal terminology and maintaining linguistic clarity by avoiding ambiguous 
or metaphorical language. The data collection involved a comprehensive li-
brary-based review and critical analysis of the works of prominent global and 
Iranian scholars, including Max Weber, Talcott Parsons, Anthony Giddens, 
Morteza Motahhari, and Ali Shariati. This comparative analysis allowed the 
author to pinpoint specific omissions in existing frameworks—such as the 
frequent neglect of human "inclinations" and "dispositions"—and synthesize 
a more comprehensive structural model.

3. Research Findings
The core finding of this research is a new, four-dimensional definition: 

Culture is a consistent spectrum of insights, dispositions, inclinations, and 
actions, which, as a "secondary nature" and "collective identity," has been 
formed for a group of humans within a specific temporal and spatial context.

The research identifies four essential pillars (dimensions) that constitute 
the geometry of culture:

•	 Insights (Binish-ha): These represent the foundational worldviews, 
belief systems, and cognitive frameworks that reside in the deepest layers of 
a community’s consciousness.

•	 Dispositions (Manish-ha): These are internalized moral traits and 
"habitualized" characters that act as inner-born attributes shared by members 
of a culture.

•	 Inclinations (Kashish-ha): This often-overlooked dimension encom-
passes aesthetic tastes, likes, dislikes, and emotions that dictate a communi-
ty's "lifestyle," including food, clothing, and social preferences.

•	 Actions (Kanish-ha): These are the habitual behaviors, rituals, and 
customs manifested in the social sphere.

A significant finding is that these components are "harmonized" (saz-
var-shodeh); culture is not a random collection of traits but a system where 
elements are modified or rejected to ensure internal consistency. The re-
search further characterizes culture as society-born (jami’ah-zad), enduring 
(dir-zi), and meaning-giving (ma’na-pardaz). It acts as a "secondary nature," 
meaning cultural traits become so deeply internalized that they function with 
the spontaneity of natural instincts.



Aliakbar Rashad

8

Q
ua

rt
er

ly
 J

ou
rn

al
 o

f C
om

m
un

ity
 S

tu
di

es
Vo

l.1
 / 

N
o.

3 
/ A

ut
um

n 
20

25
Ja

m
eˈ

eh
 P

az
ho

uh
i

Crucially, the study distinguishes "core culture" from related but distinct 
categories. It argues that religion and law are often "para-cultures" (sources 
or neighbors of culture) rather than culture itself. Similarly, physical artifacts 
and technology are classified as "culture-tools" (farhang-afzar) or "cultur-
al products"—they are manifestations of the core culture (insights and ac-
tions) but do not constitute the essence of culture, which remains a "soft" or 
non-material phenomenon. This distinction resolves the common error of 
confusing the "product" with the "producer".

4. Conclusion
The research concludes that defining culture through a philosophical-ra-

tional lens provides a level of precision that empirical social sciences often 
lack. By identifying the four pillars of insights, dispositions, inclinations, and 
actions, the study offers a holistic framework that accounts for both the internal 
mental states and the external social behaviors of human groups. This con-
ceptualization successfully navigates the "ontological hurdles" of culture by 
presenting it as a harmonized system rather than a fragmented set of customs.

The implications of this definition are both theoretical and practical. The-
oretically, it resolves the paradox of cultural determinism by framing culture 
as a "secondary nature" rooted in collective human agency and social history. 
Practically, it provides a rigorous tool for academic indexing and international 
database categorization by clearly separating cultural essence from its tools, 
artifacts, and external sources. Ultimately, the study suggests that the study of 
culture should be viewed as "concrete anthropology"—the study of the human 
being as situated within specific historical, geographic, and spiritual contain-
ers. This definition ensures that culture is recognized as a society's collective 
identity and the very "atmosphere" in which human life derives its meaning.
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مقدمــه: فرهنــگ مقولــه‌ای پیچیــده، لایه‌لایــه و چندوجهــی اســت کــه 
ــا  ــوم گوناگــون، همــواره ب ــوع دیدگاه‌هــا در عل ــه دلیــل تن تعریــف آن ب
دشــواری و مناقشــه همــراه بــوده اســت. ایــن پژوهــش بــه دلیــل وجــود 
کاســتی‌های منطقــی و محتوایــی فــراوان در تعاریف ارائه شــده توســط 
اندیشــمندان ایرانــی و غربــی و ضــرورت دســتیابی بــه تعریفــی دقیق در 

حــوزه فلســفه فرهنــگ انجــام شــده اســت.
هــدف : هــدف اصلــی ایــن تحقیــق، ارائه تعریفــی »درســت« و »برتر« 
از فرهنــگ بــا اســتفاده از »رویکــرد فرانگــر عقلانــی« و از منظــر فلســفه 

مضــاف اســت تــا چالش‌هــای مفهومــی ایــن حــوزه مرتفــع گــردد.
روش‌شناســی: ایــن پژوهــش بــا روش تحلیلی-فلســفی و بــا 
ــزار  ــی تعاریــف انجــام شــده اســت . اب ــری از منطــق در ارزیاب بهره‌گی
آرای  انتقــادی  گــردآوری داده‌هــا، مطالعــه کتابخانــه‌ای و بررســی 
ــی  ــی، مردم‌شناس ــای جامعه‌شناس ــته در حوزه‌ه ــران برجس صاحب‌نظ

ــوده اســت. و فلســفه ب
یافته‌هــا: یافته‌هــا نشــان می‌دهــد کــه اکثــر تعاریــف موجــود دچــار 
اختــالات منطقــی نظیــر عــدم جامعیــت، تقلیل‌گرایــی یــا خلــط 
مصــداق بــا مفهــوم هســتند. بــر اســاس نتایــج، فرهنــگ عبــارت اســت 
از طیفــی ســازوار از »بینش‌هــا، منش‌هــا، کشــش‌ها و کنش‌هــا« کــه بــه 
ــوی و هویــت جمعــی طیفــی از انســان‌ها در بســتر  ــه طبیعــت ثان مثاب

ــرد. زمــان و مــکان شــکل می‌گی
نتیجه‌گیــری: پژوهــش نتیجــه می‌گیــرد کــه فرهنــگ پدیــده‌ای 
جامعــه‌زاد، دیــرزی و معناپــرداز اســت کــه بــر تمــام ابعــاد ذهنــی و عینی 
ــرد علمــی ایــن تعریــف، تفکیــک  ــر می‌گــذارد. کارب زندگــی انســان اث
دقیــق لایه‌هــای ذاتــی فرهنــگ از پیرافرهنگ‌هــا و ابزارهــای فرهنگــی 
ــرای مطالعــات انسان‌شــناختی و  ــای دقیقــی ب ــد مبن اســت کــه می‌توان

علــوم انســانی قــرار گیــرد.

بینــش، فرهنــگ، کشــش، کنــش، 
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درآمد
قبــل از طــرح تعریــف پیشــنهادی، گــذرا بــه پــاره‌ای از کاســتی‌ها و ناراســتی‌های 
و  جامعه‌شناســان  فیلســوفان،  ســوی  از  فرهنــگ  بــرای  مطرح‌شــده  تعاریــف 
مردم‌شناســان فرنگــی و ایرانــی اشــاره می‌کنیــم؛ امــا چــون ارزیابــی تعاریــف 
می‌بایســت بــر اســاس معیارهــای مشــخصی صــورت بنــدد، نخســت به‌اجمــال بــه 

ذکــر شــروط و شــاخص‌های تعریــف »درســت« و »برتــر« می‌پردازیــم.
یــک( ارائــه‌ی تعریــف »درســت و دقیــق« از هــر امــری در گــرو تحقــق شــروط 

ــر اســت: ســه‌گانه زی
جامعیــت: تعریــف بایــد بــر همــه افــراد امــر مــورد تعریــف )معــرَّف( صــدق و 

انطبــاق داشــته باشــد.
مانعیــت: تعبیــر تعریــف بایــد از زیــادت حــد بــر محــدود تهــی باشــد؛ تعریــف 

نبایــد حــاوی عناصــری باشــد کــه ســبب شــمول آن بــر غیرمعــرَّف می‌گــردد.
جهت‌منـدی: تعریـف باید یا »پیشـینی- منطقی«‌ باشـد یا »پسـینی- تاریخی«؛ 
یعنـی معلـوم باشـد کـه تعریـف ارائه‌شـده در صـدد نمایانـدن معـرَّف )آن سـان کـه 
هسـت/بوده( اسـت یـا در صـدد ترسـیم معـرَّف )آن‌ سـان کـه باید و شـاید باشـد(. 

دو شــرط نخســت را منطق‌دانــان از دیربــاز مطــرح کرده‌انــد. بــه نظــر مــا لحــاظ 
شــرط ســوم نیــز البتــه در مــواردی کــه فــرض دو وضعیــت ممکن باشــد، لازم اســت.

دو ( ارائــه تعریــف »برتــر و برجســته« نیــز افــزون بــر رعایــت شــروط ســه‌گانه 
ــق دســت‌کم شــروط ســه‌گانه دیگــر بشــرح اســت: ــه، در گــرو تحق پیش‌گفت

فه‌های رکنی پدیدآورنده معرَّف؛ شمول عبارت بر همه‌ی مؤلِّ
ارائه‌ی حداكثر اطلاعات از معرَّف با حداقل كلمات؛

برخــورداری از نهایــت سلاســت لفظــی و وضــوح مفهومــی و تهی‌بــودن از 
ــاز و... . ــترک، مج ــب، مش ــق، غری ــم، مغل واژگان مبه

مرور بر کاستی‌ها و ناراستی‌های بیشتر تعاریف ارائه‌شده از فرهنگ
فرهنــگ  بــرای  ایرانــی  اندیشــه‌مندان  و  فرنگــی  اندیشــه‌وران  تعاریفــی کــه 
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ارائه‌کرده‌ان��د، ب��ا چالش‌هاــی اساسـِی� گونه‌گونیــ روبه‌روینــد. در زیــر بــه برخــی از 
آنهــا به‌اجمــال اشــاره می‌کنیــم:

یـک. برخوردارنبـودن غالـب تعاریـف از »شـروط تعریـف درسـت« و »شـرایط 
تعریف برتر«، آن سـان که می‌توان گفت بسـیاری از تعابیر ارائه‌شـده خالی از اشـکال 
منطقـی نیسـتند )مطهـری، 1362، ص71/ جعفـری، 1379، ص10/ شـریعتی، 
1379، ج4، ص314/ داوری، 1378، ص227ـ228/ مصبـاح یـزدی، 1379، 
ص114/   ،1387 سـروش،  ص71/   ،1376 یـزدی،  مصبـاح  ص272-271/ 
Par� /1281388، ص343/ وبـر، 1382، صـص121-122 و 127ـ  س�روش ،

p ,1949 ,sons.8/ گیدنـز، 1387، ص34/ روشـه، 1388، ص116ـ120(.
ایــن نقیصــه یــا ناشــی از آن اســت کــه غالــب فرهنگ‌پژوهــان، منطــق‌دان 
نبوده‌انــد یــا اگــر از اهلیــت لازم برخــوردار بوده‌انــد، دغدغــه‌ی رعایــت شــروط و 
ــد  ــور می‌کرده‌ان ــه تص ــا اینک ــته‌اند ی ــف را نداش ــف و ظرای ــال طرای ــرایط و اعم ش
ــی را  ــن تعریف ــتی آن ـ چنی ــتی و چیس ــوع هس ــه ن ــه ب ــا توج ــگ ـ ب ــه‌ی فرهن مقول

برمی‌تابــد.
دو. فــارغ از شــروط و شــرایط منطقــی تعریــف درســت و برتــر، تعابیــر برخــی 
ــرای ایجــاد  اندیشــه‌وران )شــریعتی، 1379، صp ,1949 ,Parsons /314.8( ب
تصویــر روشــن حداقلــی از فرهنــگ و گاه حتــا بــرای دســت‌کم بازشــناخت فرهنــگ 
از جزءفرهنــگ - هرچنــد فی‌الجملــه - بســنده نیســتند؛ زیــرا در ایــن دســت گویه‌ها 
و تعابیــر بــه هیــچ یــک از خصایــل و خصایــص ذاتــی فرهنــگ اشــاره نرفتــه اســت.

ســه. غالــب تعاریفــی کــه در صــدد بازشــماری مؤلفه‌هــای فرهنــگ بوده‌انــد )و 
ــد( همــه‌ی مؤلفه‌هــای  ــه مؤلفه‌هایــش تعریــف کنن ــه را ب ــن مقول می‌خواســته‌اند ای
ــد )مطهــری،  ــم انداخته‌ان آن را بازنشــمرده‌اند؛ برخــی مؤلفــه‌ی »بینش‌هــا« را از قل
1362، صp ,1949 ,Parson /71.8(؛ برخــی دیگــر از مؤلفــه‌ی »منش‌هــا« 
ــریعتی، 1379، ج4، ص314/  ــری، 1362، ص71/ ش ــد )مطه ــت ورزیده‌ان غفل
وبــر، 1382، صــص121-122 و 127ـp ,1949 ,Parsons /128.8(؛ گروهــی 
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و  ص121ـ122   ،1382 )وبــر،  برده‌انــد  یــاد  از  را  »کنش‌هــا«  مؤلفــه‌ی  نیــز 
ــد  ــاره‌ای نکرده‌ان ــش‌ها« اش ــه‌ی »کش ــه مؤلف ــا ب ــب آنه ــا اغل ــه ی 127ـ128(؛ هم
)جعفــری، 1379، ص10/ داوری، 1378، ص245/ مصبــاح یــزدی، 1385، 

.)1.p ,1891 ,Tylor /343ص151/ ســروش، 1388، ص
چهــار. هندســه فرهنــگ از چهــار بُعــد )یــا مؤلفــه( پدیــد آمــده اســت )= 
ــه‌ای از  ــز از مجموع ــه‌ای نی ــر مؤلف ــا( و ه ــش‌ها و کنش‌ه ــا، کش ــا، منش‌ه بینش‌ه
عناصــر و اجــزای گونه‌گــون صــورت بســته اســت و هــر عنصــری نیــز شــامل مــوارد 
ــا« کــه دســت‌کم از عناصــر  ــه‌ی »بینش‌ه ــاً مؤلف ــددی اســت؛ مث ــق متع و مصادی
»بــاور«، »دانــش« و »نگــرش« صــورت بســته اســت و چنان‌کــه باورهــا نیــز از 
پــاره‌ای باورداشــت‌های ماورایــی و دینــی و پــاره‌ای دیگــر از باورداشــت‌های مــادی 
و غیردینــی تشــکیل یافته‌انــد، چنان‌کــه هــر یــک از انــواع باورداشــت‌ها هــم دارای 
مصادیــق هم‌عرض‌انــد؛ امــا غالــب تعاریــف ارائه‌شــده، »عناصــر« و »اجــزای« 
ــه و در  ــا درآمیخت ــود آنه ــا خ ــگ را ب ــاد« فرهن ــا« و »ابع ــکیل‌دهنده‌ی »مؤلفه‌ه تش
متــن تعریــف پیشــنهادی در عــرض آنهــا گنجانده‌انــد و بلکــه برخــی از تعابیــر، حتــا 
مصادیــق عناصــر را زانــو بــه زانــوی مؤلفه‌هــای فرهنــگ و عناصــر تشــکیل‌دهنده 
مؤلفه‌هــا نشــانده‌اند و گویــی آنهــا را در زمــره‌ی ابعــاد و مؤلفه‌هــای فرهنــگ 
انگاشــته‌اند )شــریعتی، 1374، ج4، ص314/ داوری، 1378، ص245/ مصبــاح 
یزدی، 1385، ص151/ سروش، 1387، ص114/ وبر، 1382، صص121ـ122 

و p ,1951 ,Parsons /128-127.160/ گیدنــز، 1387، ص34(.
ــا حــد و ســطح الگوهــا، ســبک‌ها و  ــگ را ت ــف، فرهن ــج. شــماری از تعاری پن
 ,Parsons /245شــیوه‌های رفتــار و تفکــر فروکاســته‌اند )داوری، 1378، ص
p ,1949.8/ گیدنــز، 1387، ص34/ روشــه، 1388، ص116-120(؛ چنان‌کــه 
شــماری دیگــر، فرهنــگ را تــا ســطح قالــب )نظــم و نظــام( و هنجاروَشــی و 
.)8.p ,1949 ,Parson /245معیارگونگــی تقلیــل داده‌انــد )داوری، 1378، ص
.)1.p ,1891 .Tylor( شش. برخی نیز »فرهنگ« را با »تمدن« یكی انگاشته‌اند
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هفــت. بســیاری فرهنگ لغــوی )فرهیختگی، خردمنــدی، دانــش و ...( را با کاربرد 
ــای لغــوی  ــا معن ــم را كــه متناســب ب ــد؛ بدیــن ‌ســبب عل اصطلاحــی آن خلــط کرده‌ان

.)1.p ,1891 .Tylor( فرهنــگ اســت، جــزو مؤلفه‌هــای فرهنــگ قــرار داده‌انــد
هشــت. اکثــراً پاره‌فرهنگ‌هــا )مؤلفه‌هــا و عناصــر فرهنــگ( را بــا پیرافرهنگ‌ها 
)چیزهایــی کــه مرتبــط بــا فرهنگ‌انــد امــا جــزء فرهنــگ انگاشــته نمی‌شــوند، 
»فرهنگ‌افزارهــا«،  »فرهنگ‌گرهــا«،  »بنْ‌فرهنگ‌هــا«،  »فرافرهنگ‌هــا«،  ماننــد 
»فرهنگ‌نمودهــا«، »فرهنگ‌پدیدهــا« و...( درآمیخته‌انــد؛ مثــاً »دیــن« )شــریعتی، 
1374، ج23، ص132/ مصبــاح یــزدی، 1379، ص271ـ272( یــا »دانــش« 
ص271ـ272(   ،1379 یــزدی،  مصبــاح  ص132/  ج23،   ،1374 )شــریعتی، 
 ،1379 یــزدی،  مصبــاح  ص132/  ج23،   ،1374 )شــریعتی،  »قانــون«  و 
)و  بن‌فرهنگ‌هــا  دســت‌کم  یــا  فرافرهنگ‌هــا  زمــره  در  را کــه  ص271ـ272( 
ــا و پدیده‌هــا  ــد از براینده ــه می‌توان ــز »مصنوعــات« را ک ــد و نی مناشــی فرهنگ(ان
)معالیــلِ( فرهنــگ یــا پدیدارهــا )مجالــیِ( فرهنــگ باشــند، در عــداد مؤلفه‌هــای 

فرهنــگ درج کرده‌انــد )ســروش، 1387، ص114/ گیدنــز، 1387، ص34(.
نـه. گاه فرهنـگ را شـامل »تمامـی فعالیت‌های بشـری« اعـم از معرفتی، عاطفی 
یا احساسـی یا حتا »حسـی ـ حرکتی« دانسـته‌اند )روشـه، 1388، ص116ـ120(.

ده. برخــی نیــز عناصــر فرهنــگ را مطابــق بــا مجمــوع غرایــز فــردی بشــر 
ص408(. ج6،  بی‌تــا،  )مطهــری،  دانســته‌اند 

یازده. بعضی دیگر فرهنگ را به حد پاره‌ای عادات و رسوم فروکاسته‌اند؛ حتا 
بعضی دیگر عادات و اعمال گروه‌های اجتماعی کوچکی مانند یک دسته خلافکار 

و تبهکار یا گروه هیپی‌ها را فرهنگ خوانده‌اند )روشه، 1388، ص116ـ120(.
دوازده. برخــی واژگان به‌كاررفتــه در بعضــی تعاریــف دچــار ابهــام اســت )شــریعتی،  
ــزدی، 1379،  ــاح ی ــی، 1378، ص245/ مصب 1372، ج25، ص201/ داوری اردکان
ص271-272/ مصبــاح یــزدی، 1385، ص151/ وبــر، 1382، ص122-121، 
صp ,1949 ,Parsons  /128-127.8(. نیــز در غالــب تعاریــف، کلمات معادل و 
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متــرادف، ماننــد »آداب« و »رســوم« و ... در کنــار هــم بــه کار رفته اســت )شــریعتی، 
1372، ج25، ص201/ ســروش، 1387، ص114/ ســروش، 1388، ص343(.

ــک مصــداق  ــه وصــف ی ــگ، ب ــف فرهن ــه جــای تعری ــر ب ســیزده. برخــی دیگ
مشــخص از فرهنــگ پرداخته‌انــد؛ خطــای فاحشــی کــه علامــه جعفــری در سراســر 

کتــاب فرهنــگ پیــرو و فرهنــگ پیشــرو مرتکــب شــده اســت.
ــد  ــی و علمــی ناپذیرفتنی‌ان ــف مســتلزم پیامدهــای عقل ــارده. برخــی تعاری چه
ــی از آن در اینجــا  ــه نمونه‌های ــا اشــاره ب ــه وجــه نظــری دارد، ام ــن نکت ــد ای )هرچن

خالــی از لطــف نیســت( در زیــر بــه ســه نمونــه از ایــن آفــت اشــاره مــی‌رود:
اقتضائــات و  اراده بشــر در مقابــل  نقــش  نادیده‌انگاشــتن ســهم و  الــف( 
ــروش،  ــی« )س ــی فرهنگ ــه‌ی »جبرگرای ــدن در ورط ــا و درغلطی ــرات فرهنگ‌ه تأثی
1387، صp ,1951 ,Parsons /114.160(. وانگهــی جبرانــگاری فرهنگــی 
ــگ مســلط در  ــر فرهن ــد تحــت تأثی ــار و اندیشــه اســت کــه می‌توان ــک رفت خــود ی
ذهــن انگارنــدگان آن صــورت ببنــدد؛ بدیــن ‌ســان جبرگرایــی فرهنگــی تناقض‌نمــا 

ــود. ــد ب ــیکال( خواه )پارادوکس
ــه اســت: ارزش‌هــای فرهنگــی  ــر گفت ــی. وب ــه نســبیت معرفت ــن‌دردادن ب ب( ت
مــا تعیین‌کننــده نحــوه برخــورد مــا بــا واقعیت‌انــد. بــه بــاور رضــا داوری: فرهنــگ 
همــواره در چیــزی ظهــور می‌کنــد و در هــر جــا و در هرچــه ظهــور کنــد، نســبت بــه 
آنجــا و آن چیــز بــه صورتــی خــاص ظاهــر می‌شــود )وبــر، 1382، ص122-121/ 

داوری، 1378، ص227ـ228(.
ج( بســیاری از فرهنگ‌پژوهــان بــر ایــن نکتــه کــه فرهنــگ فراگرفتنــی اســت و 
ــه زیســتنی، تأکیــد ورزیده‌انــد؛ امــا ایــن خصوصیــت صفــت همــه‌ی فرهنگ‌هــا  ن
و همــه‌ی فرهنــگ نیســت؛ بلکــه بــه گواهــی »اشــتراکات گســترده‌ی فرهنگ‌هــا« و 
»دیرندگــی بخش‌هایــی از فرهنــگ«، فرهنــگ تمامــاً اکتســابی و فراگرفتنــی نیســت 
ــز،  ــریعتی، 1372، ج25، صpp ,1951 ,Parsons /201.160-159/ گیدن )ش
1387، ص35(؛ زیــرا فرهنــگ تحــت تأثیــر »علــل« و »عوامــل« گوناگونــی - از 
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ــکل  ــتند - ش ــی نیس ــد و آموختن ــه درون‌خیزن ــرت ک ــل و فط ــای عق ــه داده‌ه جمل
می‌گیــرد.

امکان یا امتناع تعریف فرهنگ

یک��ی از مباحثیــ ک��ه درب��اره فرهنـگ� مطرــح می‌شــود، ایــن اســت کــه فرهنــگ 
ــگ  ــع فرهن ــا به‌واق ــه آی ــوع ک ــن موض ــدن ای ــرای روشن‌ش ــت. ب ــر نیس تعریف‌پذی
چیســت.  تعریف‌ناپذیربــودن  از  منظــور  دیــد  بایــد  اســت،  تعریف‌ناشــدنی 
ــر  ــد نظ ــه‌ی م ــه مقول ــت ک ــای آن اس ــه معن ــفه ب ــوزه‌ی فلس ــری در ح تعریف‌ناپذی
ــم  ــی ه ــرد؛ یعن ــف‌ نمی‌پذی ــودن تعری ــع بدیهی‌ب ــل شــدت وضــوح و درواق ــه دلی ب
نیــازی بــه تعریــف نــدارد و هــم امــکان تعریــف آن نیســت؛ چــون هــر واژه را کــه 
ــه  ــد ک ــه کار گرفته‌ای ــان را ب ــادل هم ــاد و واژه‌ی مع ــی برابرنه ــد، گوی ــه کار بگیری ب
واضح‌تــر از آن نیســت و چنیــن تعبیــری تعریــف قلمــداد نمی‌شــود و حداکثــر نوعــی 
ــه شــمار اســت. امــا منظــور از تعریف‌ناپذیربــودن  شرح‌الاســم و تعریــف لفظــی ب
ــتن و  ــس، وضوح‌نداش ــر عک ــه ب ــت، بلک ــودن آن نیس ــی و واضح‌ب ــگ، بدیه فرهن
ــودن فرهنــگ  ــه تعریف‌ناپذیرب ــر آن داشــته اســت کــه ب ــودن آن، عــده‌ای را ب مبهم‌ب
فتــوا دهنــد. آنهــا می‌گوینــد مــا هــم در »مقــام ثبــوت« و هــم در »مقــام اثبــات« بــا 

فرهنــگ مشــکل داریــم.

علل دشواری تعریف فرهنگ

الف( در مقام ثبوت

دلیلــی کــه ایــن عــده بــرای مدعــای خــود بیــان می‌کننــد، آن اســت کــه فرهنــگ 
ــد،  ــه ‌کنی ــه مراجع ــم ک ــای عال ــر ج ــه ه ــه ب ــرا اگرچ ــدارد؛ زی ــی ن ــدت مصداق وح
فرهنگــی وجــود دارد، اجــزای تشــکیل‌دهنده‌ی ایــن فرهنگ‌هــا در نقــاط مختلــف 
جهــان یــا بازه‌هــای گوناگــون تاریخــی متفاوت‌انــد. بــه ســخن دیگــر فرهنــگ 
ــه‌ای متشــکل از ارکان و اجــزای فــراوان اســت کــه همــه‌ی ایــن اجــزا و ارکان  مقول
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در همــه جــا بــه تمــام و کمــال جمــع نیســتند؛ یعنــی ایــن گونــه نیســت کــه بگوییــم 
اگــر فرهنــگ از ده جــزء تشــکیل شــده باشــد، در تمــام مصادیــق فرهنــگ در میــان 
ملــل و جوامــع گوناگــون یــا دوره‌هــای تاریخــی مختلــف، همــه‌ی آن ده جــزء وجــود 
داشــته‌اند. افزون‌برایــن مصادیــق آن اجــزا هــم در فرهنگ‌هــای گوناگــون شــبیه بــه 
هــم نیســتند؛ بــرای مثــال اگــر فــرض کنیــد یکــی از اجــزای فرهنــگ در همــه جــای 
ــه  ــا ب ــه‌ی‌ فرهنگ‌ه ــزء در هم ــن ج ــداق ای ــت، مص ــی اس ــای اخلاق ــم ارزش‌ه عال
یکســان نیســت و حتــا ممکــن اســت آنچــه در میــان ملتــی یــا در یــک مقطــع تاریخی 
خــاص، ارزش اخلاقــی و هنجــار بــه شــمار می‌آیــد، در میــان ملــت دیگــر یــا در یــک 

مقطــع تاریخــی دیگــر ضــد ارزش و ضــد هنجــار تلقــی شــود.

ب( در مقام اثبات

در مقـام معرفـت هـم امکان اجمـاع و وحدت نظر بین اصحـاب فنون و معارف 
فرهنگ‌پژوهـی وجـود نـدارد؛ زیـرا آنهـا حتـا دربـاره امّهات مسـائل فرهنـگ دیدگاه 
مشـابهی ندارنـد؛ بـرای نمونـه ممکـن اسـت کسـی دیـن را جـزو فرهنـگ بدانـد امـا 
دیگـری، بـه ایـن دلیـل کـه رویکـرد الحـادی دارد و دیـن را مسـئله‌ای ضـد فرهنگـی 
می‌دانـد یـا کـس دیگـر بـه ایـن دلیـل کـه بـرای دیـن جایگاهـی برتـر از فرهنـگ قائل 
اسـت و آن را مولّـد فرهنـگ بـه شـمار مـی‌آورد نـه جـزو فرهنـگ، چنیـن نگرشـی به 
ارکان و اجـزای فرهنـگ نداشـته باشـد. بنابرایـن نگـرش هـر فرد بـه ارکان فرهنگ و 
اینکـه آن ارکان بـه چـه معنـا و با لحاظ چه مصداقی جزو فرهنگ هسـتند یا نیسـتند، 
بـه تعریـف متفاوتـی از ایـن مقولـه منجـر می‌شـود. درواقـع هـر فـرد در تعریـف 
فرهنـگ، ایـن مقولـه را تعریـف نمی‌کنـد، بلکـه فهـم خـود را از آن بیـان مـی‌دارد. با 
توجـه بـه همیـن مسـائل، این دیـدگاه در میـان عده‌ای از صاحب‌نظران شـایع اسـت 

کـه در مقـام اثبـات و مرتبـه معرفـت هـم نمی‌تـوان فرهنـگ را تعریـف کـرد. 

حل دو مغالطه نهفته در استدلال یادشده

در ادامه به مغالطات نهفته در استدلال‌های آورده‌شده می‌پردازیم:
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الف( حل اشکال معطوف به مقام ثبوت

اینجــا درحقیقــت دو مغالطــه اتفــاق افتــاده اســت؛ آنجــا کــه در مقــام ثبــوت، 
بــه دلیــل فقــدان وحــدت در مصادیــق فرهنــگ و انســجام ســاختاری آن، ایــن 
ــوم« روی  ــا مفه ــط مصــداق ب ــی می‌شــود، مغالطــه »خل ــر تلق ــه تعریف‌ناپذی مقول
ــه  ــم: مجموع ــف کنی ــن‌ تعری ــن چنی ــگ را ای ــا فرهن ــت م ــن اس ــت. ممک داده اس
سازوارشــده‌ای از بینش‌هــا، منش‌هــا، کشــش‌ها و کنش‌هــا. در ایــن تعریــف اینکــه 
فــه‌ی بینــش چگونــه بینشــی اســت یــا مصــداق خارجــی‌اش چیســت، در اینجــا  مؤلِّ
محــل بحــث نیســت؛ یعنــی مــا فقــط بــا رویکــرد پســینی بــه تعریــف فرهنــگ دســت 
می‌زنیــم و دربــاره اینکــه بینــش چگونــه بایــد باشــد، بحثــی نمی‌کنیــم؛ زیــرا در آن 
ص�ـورت، جه��ت تعری��ف خ��ود را از پس��ینی ب��ه پیشــینی تغیی�ـر خواهی��م داد. درواقــع 
مــا نمی‌خواهیــم بگوییــم فرهنــگ مطلــوب کــدام اســت، بلکــه فرهنــگ موجــود را 
ــم و  ــر می‌گیری ــه در نظ ــن جامع ــگ در مت ــوع فرهن ــس از وق ــینی و پ ــگاه پس ــا ن ب
ــی از  ــق متفاوت ــا مصادی ــای گوناگــون ب ــه در فرهنگ‌ه ــم. البت آن را وصــف می‌کنی
اجزایــی کــه فرهنــگ را شــکل می‌دهنــد، رو‌به‌روییــم؛ امــا اینجــا بنــا نداریــم تعریــف 
ــد و  ــه توحی ــردم ب ــه م ــارت اســت از اینک ــگ عب ــم فرهن ــم و بگویی ــی بکنی مصداق
معــاد معتقــد باشــند و در مقــام اخــاق، خــوب و بــد و ارزش‌هــای قدســی و الهــی 
را رعایــت کننــد، بــه آن ملتــزم باشــند و بــه احــکام شــریعت عمــل کننــد؛ زیــرا ایــن 
تعریــفِ اســام اســت نــه تعریــف فرهنــگ. اگــر کســی بگویــد فرهنگــی را که اســام 
پیشــنهاد می‌کنــد، تعریــف کنیــد، ممکــن اســت اســتفاده از ایــن کلمــات و عناصــر 
مناســبت داشــته باشــد؛ زیــرا در آن صــورت مــا بــا توجه بــه مصداق خــاص فرهنگ، 
آن را بیــان می‌کنیــم؛ امــا وقتــی پرســش می‌شــود فرهنــگ چیســت، مــا بایــد فــارغ 
از مصــداق فرهنــگ و مــوارد متنــوع آن، تعریفــی را مطــرح کنیــم کــه بتوانــد همــه‌ی 
مصادیــق را پوشــش دهــد و جامعیــت را تأمیــن کنــد. بــه ســخن دیگــر مــا در ارائــه‌ی 
تعریــف، در مقــام وصــف مصــداق نیســتیم، بلکــه در مقــام شــرح ماهیت‌ایــم و اگــر 

بــه وصــف مصــداق فرهنــگ بپردازیــم، از تعریــف فرهنــگ بازمانده‌ایــم.
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فرهنگ‌هــای گوناگــون را می‌تــوان مصادیــق یــک مفهــوم کلــی دانســت. مــا در 
ــه آن  ــا توجــه ب ــد ب ــن بای ــی هســتیم. بنابرای ــوم کل ــف آن مفه ــام تعری اینجــا در مق

مفهــوم تعریــف خــود را ارائــه کنیــم نــه بــا توجــه بــه یــک مصــداق خــاص.

ب( حل اشکال معطوف به مقام اثبات

اصحــاب  میــان  نظــر  اختــاف  بــه  ناظــر  هــم کــه  اثبــات  مقــام  دربــاره 
ــف  ــده را در ســاحات مختل ــه‌ی عم ــد گفــت کــدام مقول ــود، بای فرهنگ‌پژوهــی ب
ســراغ داریــم کــه دربــاره‌ی آن اجمــاع تــام شــکل گرفتــه باشــد؟ آیــا چنیــن عــذری 
ــف در  ــه تعری ــن ب ــف را از پرداخت ــون مختل ــوم و فن ــاب عل ــت اصح ــته اس توانس
عرصــه‌ی مــد نظرشــان بــاز دارد؟ علــل و عوامــل گوناگونــی مانــع انعقــاد اجمــاع در 
تعاریــف می‌گــردد. چنان‌کــه در شــروط تعریــف درســت و دقیــق، بــدان تصریــح 
کردیــم، در بســیاری از مــوارد اختــاف نظــر از بی‌توجهــی بــه شــرط ســوم )پســینی 
یــا پیشــینی‌بودن( ناشــی می‌شــود؛ از ایــن رو اگــر هــر کــس مشــخص کنــد کــه در 
صــدد ارائــه‌ی تعریــف بــا رویکــرد پیشــینی و مطلــوب اســت یــا پســینی و موجــود، 
برخــی از تفاوت‌هــا و تعارض‌هــا در تلقــی از فرهنــگ مرتفــع می‌شــود؛ هرچنــد بــا 
لحــاظ چنیــن شــرطی نیــز وفــاق در تعریــف موضوعــات پیچیــده‌ای چــون فرهنــگ 
ــم باشــد، مشــترک‌الورود اســت.  ــن اشــکال وارد ه ــر ای دســت‌یافتنی نیســت و اگ
دســت‌نیافتن بــه چنیــن وفاقــی ســبب آن نمی‌شــود کــه فرهنــگ تعریف‌ناپذیــر 

انگاشــته شــود. 
ــه آن توجــه  ــد ب ــگ بای ــه‌ی تعریــف از فرهن ــه‌ی‌ دیگــر کــه در دشــواری ارائ نکت

ــاری اســت. ــان تعریــف مقــولات حقیقــی و اعتب ــاوت می شــود، تف
تبیین و تحلیل تعریف پیشنهادی

واژه‌ی فرهنــگ مرکــب از پیشــاوند »فــر« و کلمــه »هنــگ« اســت. ایــن کلمــه بــه 
معانــی گوناگونــی بــه کار رفتــه اســت کــه دانش، ادب، خــرد، تعلیم و تربیــت، بزرگی 
و ســنجیدگی از جملــه آنهاســت؛ شــاخ درختــی را کــه در زمیــن خوابانیــده، ســپس 
ــی كــه  ــز، جای ــا كاری ــات ی ــه‌ی قن ــن دهن آن را در ج��ای دیگ��ر نه��ال کنن��د؛ همچنی
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آب از آن مح��ل بی��رون می‌آی��د نی��ز گوین�ـد. در اشــعار فردوســی فرهنــگ بــه معنــای 
رأی و تدبیــر بــه کار رفتــه اســت. در محــاورات عمومــی ترکیــب »بــا فرهنــگ« بــه 
معن��ای »مب��ادی آداب« اسـت�عمال می‌شــود )لغــت فُــرس/ لغتنامــه‌ دهخــدا/ فرهنــگ 
معیــن، ذیــل »فرهنــگ«( همــه ایــن مــوارد معانــی لغــوی واژه فرهنگ‌انــد. در فلســفه 

فرهنــگ امــا مــراد معنــای اصطلاحــی آن اســت.
مــا  فرهنــگ را عبــارت می‌دانیــم از: »طیــف گســترده‌ای از بینش‌هــا، منش‌هــا، 
کشــش‌ها و کنش‌هــای سازوارشــده انســانْ‌پیِ جامعــه‌زادِ هنجــاروَشِ دیــرزی و 
ــوی و  ــت ثان ــان طبیع ــه چون ــان ک ــی آدمی ــن و زندگ ــشِ ذه ــرداز و جهت‌بخ معناپ
هویــت جمعــیِ طیفــی از انســان‌ها، در بــازهِ‌ زمانــی و بســتر زمینــی معیّنــی صــورت 

بســته باشــد«.
ــه  ــم ب ــد و رس ــه ح ــف ب ــا تعری ــنهادی م ــف پیش ــت تعری ــن اس ــد ممك هرچن
‌شــمار نیایــد و بتــوان از ذکــر برخــی اوصــاف و کارکردهــای مطرح‌شــده در آن 
چشــم پوشــید و بــه عبــارت خلاصه‌تــری همچــون »طیفــی از بینش‌هــا، منش‌هــا، 
کشــش‌ها و کنش‌هــای سازوارشــده کــه چونــان طبیعــت ثانــوی طیفــی از انســان‌ها 
ــد  ــف پیشــنهادی فاق ــا در آن صــورت تعری ــرد؛ ام صورت‌بســته باشــد« قناعــت ک
ــن ‌ســبب اســت کــه در حــد وســع  ــود. بدی ــودن خواهــد ب وصــف جامع‌الاطراف‌ب
ــه همــه‌ی ســاحات و ســطوح/ ابعــاد و اجــزای  ــا عطــف توجــه ب ــم ب ســعی کرده‌ای
فرهنــگ از کلمــات و ترکیب‌هــای متنــوع و مناســبی اســتفاده شــود و هــر كــدام از 
واژه‌هــای به‌كاررفتــه در آن، ســگالیده و ســنجیده، در متــن پیشــنهادی جــای گیرنــد. 
از ایــن ‌رو واژه‌واژه‌ی ایــن تعریــف، نمایــا و گویــای وجهــی یــا جزئــی از نظریهیــی‌ 

فرهنــگ مختــار پیشــنهاددهنده‌ی‌ آن اســت.
البتـه جـز ایـن، تعابیـر و تبیین‌های دیگـری نیز از فرهنگ كه هر یـک بازگوینده‌ی 
یکـی از وجـوه بـارز و برجسـته‌ی ایـن مقولـه‌ی مهـم باشـد، می‌تـوان ارائه کـرد؛ مثلًا 
می‌توان فرهنگ را »زیسـت‌جْهان جمعیِ طیفی از آدمیانِ زمان و زمین معیّن« تلقی 
کـرد. در ایـن تعبیـر كوتـاه و روان، فرهنـگ یـك محیط برای تنفـس و تعامل حیاتی 
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آدمیـان قلمـداد شـده و همـان ‌گونـه كه انسـان در آتمسـفر زیسـت‌بوم فیزیکـی‌اش به 
حیـات فیزیکـی خویـش می‌توانـد و می‌بایـد ادامه دهد و پیوسـته با عناصـر و اجزای 
آن در دادوسـتد اسـت، با زیسـت‌‌جهان فرهنگی‌اش نیز چنین اسـت؛ اصولًا فرهنگ 
بـدون »انسـان/ جامعـه« بی‌معناسـت و انسـان/ جامعـه بـدون فرهنـگ ناممکـن. بـر 
اسـاس ایـن حقیقـت، تعبیـر و تعریـف سـومی نیـز بـرای فرهنـگ شـکل می‌گیـرد 
و آن اینكـه »فرهنـگ، انسـانیت منضـم بـه ظـروف خـاص اسـت« و فرهنگ‌پژوهـی 
درحقیقـت »انسان‌شناسـی انضمامـی اسـت«؛ یعنـی آن‌گاه كـه انسـان را بـه انضمـام 
ظـروف تاریخـی، اقلیمـی، اجتماعـی و روحـیِ معیّـن مطالعـه می‌كنیـم، درحقیقـت 
فرهنـگ را مطالعـه كرده‌ایـم. بـر اسـاس ایـن تعریـف و تلقی، فرهنگ‌شناسـی نوعی 
انسان‌شناسـی قلمـداد می‌شـود، »انسان‌شناسـی بشـرط شـیء«. بحـث از فرهنـگ 
به‌نوعـی بحـث از انسان‌شناسـی اسـت و عماًل‌ بایـد گفـت علـوم انسـانی هـم بـه 
نح�وی بس�ط فرهن�گ اس�ت؛ به‌خصوص علوم انسـانی موجود و غربـی که معطوف 
بـه واقعیت‌هـای اتفاق‌افتـاده اسـت؛ یعنـی انسـان را بمـا هـو انسـان، انسـان فطـری 
و خصایـص و سرشـت و صفـات انسـان را آن‌چنان‌کـه بایـد باشـد و شـاید باشـد 
نمی‌بینـد، بلکـه آن‌چنان‌که در ظروف موجود، ظـروف تاریخی، فرهنگی و اجتماعی 

وجـود دارد و هسـت، می‌بینـد.

امتیازهای تعریف پیشنهادی

اگرچــه تعریــف بــه حــد و رســم فرهنــگ بســا میســور یــا لازم نباشــد، بســا گفتــه 
ــن  ــات تشــکیل می‌شــود؛ از ای ــق و اعتباری ــگ از مجموعــه‌ای از حقای شــود: فرهن
‌رو بحــت و بســیط نیســت و بالمــآل فاقــد وحــدت و انســجام ماهــوی اســت و در 
ذیــل مقولــه‌ی واحــدی قــرار نمی‌گیــرد، تــا دارای جنــس و فصــل مشــخصی باشــد، 
تــا بتــوان آن ‌را بــه حــد و رســم تعریــف کــرد؛ امــا بــه رغــم ایــن نکتــه در تعریــف 
پیشــنهادی ســعی شــده اســت شــروط منطقــی ســه‌گانه‌ی صحــت و دقــت تعریــف 

)جامعیــت، مانعیــت و جهت‌منــدی( رعایــت شــود. 



رهنگف فتعری 
ول

ل ا
سا

14
04

یز 
پای

م/ 
سو

ره 
ما

 ش

21

تعریــف پیشــنهادی قابــل انطبــاق بــر مصادیــق مختلــف فرهنــگ اســت و نظــر 
بــه نــکات و جهــات منــدرج در عبــارات آن، آنچــه جــزء فرهنــگ اســت، از تعریــف 
خــارج می‌شــود. ایــن تعریــف ناظــر بــه فرهنگ)هــای( محقّــق و موجــود اســت نــه 

فرهنــگ مطلــوب، پــس پســینی اســت.
ــه در تعریــف آشــکار خواهــد ‌شــد:  چنان‌کــه از شــرح واژگان کلیــدی به‌کاررفت
عــاوه بــر توجــه کافــی بــه شــروط صحــت تعریــف، بــا طــرح حداکثــری مؤلفه‌هــا و 
ابعــاد، ویژگی‌هــای هستی‌شــناختی، کارکردشــناختی، آیین‌شــناختی و ... فرهنــگ، 
ــه  ــز اهتمــام لازم شــده اســت؛ آن ‌ســان کــه ب ــودن تعریــف نی ــر »جامع‌الاطراف«ب ب
همــه یــا عمــدۀ مختصــات تشــکیل‌دهنده‌ی‌ نظریــه‌ی‌ فرهنــگ نگارنــده، بــه تصریــح 
یــا تلویــح دلالــت می‌کنــد. در ایــن تعریــف، عناصــر زیــر کــه مســائل و مختصــات 

اصلــی فرهنــگ قلمــداد می‌شــوند، لحــاظ شــده‌اند:
»سرشت و صفات« فرهنگ؛

»چهایی« )مؤلفه‌ها و لایه‌ها( آن؛
»نوع هستی« فرهنگ؛

»هندسه‌ی معرفتی« )ابعاد( و »ساختار صوری« )چیدمان( فرهنگ؛
»معرفت‌شناسی« فرهنگ؛

»گونه‌گونی« فرهنگ؛
»بایایی« فرهنگ؛

»پیدایی و پایایی« فرهنگ؛
»برایی« و »چرایی« فرهنگ؛

»ازآنی« و »ازآیی« فرهنگ؛
»كجـایی« فرهنگ؛

»آیین‌وری« و »یاساگری« فرهنگ؛
»كاركردشناسی« فرهنگ؛

و ... .
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فه‌هــای تعریــفِ مختــار بــر اســاس واژگان و ترکیب‌هــای  اکنــون شــرح مؤلِّ
آن: در  به‌کاررفتــه 

و  مؤلفه‌هــا  »مجموعــه‌ی  رنگین‌کمانــی  چیدمــان  بــر  واژه  ایــن  »طیــف«: 
ســامانه‌ای  از  فرهنــگ  می‌کنــد.  اشــارت  فرهنــگ«  تشــکیل‌دهنده‌ی  لایه‌هــای 
ــان  ــت )بی ــته اس ــورت بس ــر« ص ــا« و »عناص ــان« از »مؤلفه‌ه ــف - منشور‌س »طی

هندســه‌ی‌ معرفتــی و ســاختار صــوری فرهنــگ(.
ــرت مؤلفه‌هــا و  ــر شــرط کث ــرای طیــف، ب »گســترده‌ای از ...«: ایــن وصــف ب
عناصــر تأکیــد مــی‌دارد؛ ایــن بــدان معناســت کــه بــه صــرف انباشــت مقــداری - 
ــگ، در ذهــن و زندگــی  ــه‌ی فرهن فه‌هــای چهارگان ــس مؤلِّ ــدک - از جن ــد ان هرچن
ــرد و آنهــا را ســزاوار اطــاق فرهنــگ  گروهــی از انســان‌ها فرهنــگ شــکل نمی‌گی
نمی‌کنــد؛ فرهنــگ بــه مجموعــه‌ی‌ معتنابهــی از ایــن مقــولات اطــاق توانــد شــد.

»بینش‌هــا، منش‌هــا، كشــش‌ها، كنش‌هــا«: بینش‌هــا، منش‌هــا، کشــش‌ها 
و کنش‌هــا چهــار ضلــع یــا مؤلفــه اصلــی تشــکیل‌دهنده‌ی ســاحات و ســطوح 
کلــی فرهنگ‌انــد؛ ترتیــب منــدرج، بــر تقــدم و تأخّــر رتبــی - ارزشــی مؤلفه‌هــای 
فرهنــگ )بــه ترتیــب الأهــم فَالأهــم و نیــز الأقــدم فالأقــدم( دلالــت دارد. ایــن چهــار 

ــر هــم مترتب‌انــد: ــه ب مقول
»بینش‌هــا«: مــراد مجموعــه‌ »باورداشــت‌های جهان‌بینــی‌وش«ی‌ اســت کــه بــر 
ضمیــر اهالــی هــر فرهنگــی حاکــم اســت. ایــن مقولــه برتریــن و زیرین‌تریــن لایــه‌ی 

طیــف مؤلفه‌هــای فرهنــگ را پدیــد مــی‌آورد.
»منش‌هــا«: مجموعــه‌ی خوی‌هــای ملکه‌شــده‌ای ا‌ســت کــه بــه مثابــه‌ی صفــات 
درون‌جــوش مشــترک بومــی اصحــاب هــر فرهنگــی قلمــداد می‌شــود. ایــن مؤلفــه 
متأثــر از مؤلفــه‌ی »بینش‌هــا« و بــه همــراه آن، ایجادکننــدۀ مؤلفــه‌ی »کشــش‌ها« و 

پدیدآورنــده‌ مؤلفــه‌ی »کنش‌هــا« اســت.
»کشــش‌ها«: تعاریــف شــایع از فرهنــگ، از ســهم مؤلفــه‌ی بــس مهــم »علایــق 
و ســایق« بــه مثابــه‌ی ســاحتی از ســاحات فرهنــگ غفلــت ورزیده‌انــد؛ درحالی‌کــه 
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»خوشــایندها و بدایندهــا« چونــان مرامنامــه‌ای نانوشــته، »عواطــف اجتماعــی«، و 
»خــوراک و پوشــاک و مســکن« و در یــک کلام بخــش عمــده‌ی‌ مقولــه‌ی »ســبک 
زندگــی« جوامــع را ـ کــه بخــش مهمــی از فرهنــگ بــه شــمار اســت ـ تنظیــم می‌کنــد. 

ایــن مؤلفــه عمیقــاً تحــت تأثیــر دو مؤلفــه‌ی پیشــین اســت.
»کنش‌هــا«: را بــه رفتارهــای رویّه‌شــده اطــاق می‌کنیــم. رفتارهــا در صــورت 
»مناســک«، »رســوم«، »عــادات مشــترک« و ... متجلــی می‌شــوند و روی‌هم‌رفتــه، 

بعــد و بخــش مهمــی از فرهنگ‌هــا را تشــکیل می‌دهنــد.
»سازوارشــده«: ایــن کلمــه بــر انســجام درونــی فرهنگ‌هــا دلالــت دارد. هرچنــد 
فرهنگ‌هــا از طیــف گســترده‌ای از مؤلفه‌هــا و عناصــر پدیــد آمده‌انــد، امــا »مؤلفه‌هــا 
و عناصــر برهم‌انباشــته«ی فراخــور هــم شــده. از ایــن جهــت عناصــر وارد بــر هــر 
ــه شــده ســپس  ــا ســاخته و پرداخت ــد ی ــع و طــرد می‌گردن ــا دف فرهنگــی به‌ناچــار ی
ــرت عناصــر وارد،  ــه شــدت و کث ــه بســته ب ــد شــد. البت جــذب و هضــم آن خواهن
ممکــن اســت عناصــر پیشــین نیــز کمابیــش و گــه‌گاه از عناصــر پســین متأثــر گردنــد 

)سرشــت و صفــات فرهنــگ(.
ــان/  ــه انس ــت؛ چنان‌ک ــه بی‌معناس ــان/ جامع ــدون انس ــگ ب ــان‌پی«: فرهن »انس
جامعــه بــدون فرهنــگ نیــز ناممکــن اســت؛ آن ســان کــه می‌توان انســان را باشــنده‌ای 

فرهنگــی نامیــد )سرشــت و صفــات فرهنــگ(.
»جامعــه‌زاد«: فرهنــگ مقولــه‌ای اجتماعــی اســت؛ زادگاه و زیســتگاه فرهنــگ، 
ــگ  ــردی، فرهن ــش ف ــش و منــش، کشــش و کن ــه بین همه‌گاه‌هــای بشــری اســت؛ ب

ــگ(.  اطــاق نمی‌شــود )سرشــت و صفــات فرهن
»هنجــاروَش«: ایــن قیــد بــدان معناســت کــه تــا چیــزی مقبــول طبــع عــام گــروه 
ــن، اخــاق،  ــدل نشــده اســت. دی ــگ ب ــه فرهن اجتماعــی خاصــی نشــده باشــد، ب
گرایش‌هــا و رفتارهــا آن‌گاه در زمــرۀ فرهنــگ درمی‌آینــد کــه در یــک جامعــه 
مشــخص بــه »هنجــار« تبدیــل شــده باشــند و کمابیــش نقــش ســنجه و الگــو را ایفــا 

ــد )اوصــاف فرهنــگ(.  کنن
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ــگ گاه  ــر فرهن ــت؛ عناص ــونده اس ــا و سخت‌دیگرش ــگ دیرپ ــرزی«: فرهن » دی
رســوبات قرون‌انــد کــه در ذهــن و زبــان و زندگــی آحــاد یــک جامعــه فرونشســته و 

ســخت و ســتبر شــده‌اند )اوصــاف فرهنــگ(.
می‌بخشــد  معنــا  آدمیــان  معیشــت  و  معــاش  بــه  فرهنــگ  »معناپــرداز«: 

فرهنــگ(. )كاركردشناســی 
گاه  گاه و ناخــودآ »جهت‌بخــشِ ذهــن«: مؤلفه‌هــا و عناصــر هــر فرهنگــی، خــودآ
و بلکــه خــواه و ناخــواه - هرچنــد بــه نحــو قضیــه‌ی موجبــه‌ی جزئیــه - بــر معرفــت 
اهالــی آن تأثیــر می‌گذارنــد. از ایــن رو ســرگی و ناســرگی معرفت‌هــا، از جملــه در 

گــرو فرهنگ‌هاســت )كاركردشناســی فرهنــگ(.
»جهت‌بخــش زندگــی«: فرهنــگ جهت‌دهنــده‌ی زندگــی صاحبــان خویــش 
ــته  ــی از آن انگاش ــا بخش ــگ ی ــی از فرهن ــی تابع ــبک زندگ ــه س ــا ک ــا آنج ــت؛ ت اس

می‌شــود )كاركردشناســی فرهنــگ(.
 چونــان »طبیعــت ثانــوی«: ایــن تعبیــر بــه درونی‌شــدگی و پایــداری و مانــدگاری 

مؤلفه‌هــا و عناصــر فرهنــگ اشــاره می‌کنــد )سرشــت و صفــات فرهنــگ(.
چونــان »هویــت جمعــی«: ملــل و جوامــع گوناگون بــه فرهنگ خــود از همدیگر 
بازشــناخته می‌شــوند؛ فرهنــگ شناســنامه‌ جمعــی جوامــع اســت )كاركردشناســی 

فرهنگ(.
ــرده، هــرگاه بــر ذهــن و زندگــی طیفــی از  »طیفــی از آدمیــان«: مؤلفه‌هــای نامب

ــده می‌شــوند. ــگ نامی ــردد، فرهن انســان‌ها مســلط گ
ــد  ــگ زمان‌من ــدگاری، فرهن ــداری و مان ــم پای ــه رغ ــن«: ب ــی معیّ ــازهِ زمان »در ب

ــگ(. اســت )اوصــاف و احــکام فرهن
ــر فرهنگــی زادگاه  ــن ه ــن صورت‌بســته باشــد«: همچنی ــی معیّ »و بســتر زمین
ــا  ــن ام ــاً ممک ــی« عق ــگ جهان ــر »فرهن ــی دارد؛ تعبی ــرزمینی معیّن ــتگاه س و زیس
ــی  ــل بوم ــده‌ی مناشــی و عوام ــل نقــش و ســهم بســیار تعیین‌کنن ــه دلی ــاً - ب عم
ــا شــروط  ــا ب ــع نشــده اســت و تنه ــوز واق ــل در شــکل‌گیری فرهنگ‌هــا - هن دخی



رهنگف فتعری 
ول

ل ا
سا

14
04

یز 
پای

م/ 
سو

ره 
ما

 ش

25

ــاف و  ــت )اوص ــت‌یافتنی اس ــرج - دس ــوع ف ــد وق ــاده - مانن ــرایطی فوق‌الع و ش
ــگ(. احــکام فرهن

ــش‌هایی  ــد و پرس ــل، نق ــاب فض ــا ارب ــنهادی م ــف پیش ــلِ تعری ــل: در ذی تذیی
مطــرح کرده‌انــد. ازآنجاکــه بازگویــی آنهــا بــه همــراه اشــاره بــه پاســخ مختصــر هــر 
یــک، بــه فهــم بهتــر تعریــف ارائــه شــده مــدد می‌رســاند، برخــی از آنهــا را در زیــر 

می‌آوریــم:
ــگ و  ــی فرهن ــا نظام‌وارگ ــگ ب ــر فرهن ــا و عناص ــگاری مؤلفه‌ه ــا طیف‌واره‌ان آی
ســازواری مؤلفه‌هــا و عناصــر تشــکیل‌دهنده‌ی آن تنافــی نــدارد؟ زیــرا طیف‌بــودن 
موهــم ایــن اســت کــه فرهنــگ از مجموعــه ســلول‌های متنــوع صــورت بســته اســت.

ــب  ــا تناس ــوأم ب ــاوت ت ــود تف ــازواری، وج ــی و س ــای نظام‌وارگ پاســخ: مقتض
ــش زیباســت«. ــه جــای خوی ــزی ب ــان مؤلفه‌هــا و عناصــر اســت »کــه هــر چی می

ایــن تعریــف، فرهنگ‌هــای مضــاف و موصــوف - ماننــد فرهنــگ کار، فرهنــگ 
ماننــد  و خرده‌فرهنگ‌هــا -  ســازمانی-  فرهنگ‌هــای  انــواع  و  لباس‌پوشــیدن 
فرهنــگ اقــوام کوچــک و گروه‌هــای خــاص- را شــامل نمی‌شــود؛ زیــرا ایــن دســت 

ــف گســترده‌ای از ...« تشــکیل نمی‌شــوند. فرهنگ‌هــا از »طی
ــه برشــی از کلیــت فرهنــگ اطــاق می‌شــوند.  پاســخ: فرهنگ‌هــای مضــاف ب
درحقیقــت واژه‌ی فرهنــگ در ایــن مــوارد، بــا لحــاظ مناســبت »جــزء و کل«، مجــازاً 
در اشــاره بــه اجزایــی خــاص از فرهنــگ بــه کار مــی‌رود؛ تعبیــر »خرده‌فرهنــگ« نیــز 
اصطــاح متأخــر و نوظهــوری اســت كــه گاه در مقابــل »فرهنــگ جهانــی« و گــه‌گاه 
ــف  ــن تعری ــر ای ــذا اگ ــود؛ ل ــتعمال می‌ش ــا اس ــی فرهنگ‌ه ــر برخ ــد تحقی ــه قص ب
ــاق  ــام را دارد اط ــگ تم ــک فرهن ــات ی ــه مختص ــا ک ــه‌ای از مؤلفه‌ه ــه مجموع ب
می‌شــود، اشــکالی بــر تعریــف وارد نیســت و اگــر بــر مصادیــق ناقــص و غیرجامــع 
ــی  ــق ادعای ــر مصادی ــاب اطــاق اصطــاح ب ــاز مجــازاً و از ب اطــاق می‌گــردد، ب
ــق،  ــگ در کاربردهــای مطل ــه‌ی فرهن ــاً کلم ــر آنکــه نوع ــزون ب ــود؛ اف آن خواهــد ب

موصــوف و مضــاف خــود بــه معنــای واحــد بــه کار نمــی‌رود.
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در عبـارت بـالا صفـت »گسـترده« بـرای واژه‌ی‌ »طیـف« آیـا بدیـن معناسـت 
کـه لزومـاً بینش‌هـا، منش‌هـا، کشـش‌ها و کنش‌هـا، »طیـف گسـترده«ای را تشـکیل 
بدهنـد تـا بتـوان آنهـا را »فرهنگ« قلمداد کـرد یا اینکه چنانچه ایـن عناصر، »طیف 

محـدود«ی را بیافریننـد، بـاز هـم ایـن مجموعـه را می‌تـوان »فرهنـگ« نامیـد؟
ــک  ــده‌ی ی ــان دارن ــمار آدمی ــگ، ش ــاق فرهن ــت اط ــد در صح ــخ: هرچن پاس
فرهنــگ یــا تکثــر عناصــر تشــکیل‌دهنده‌ی آن دخیــل نیســت، امــا انباشــت اندکــی 
ــه آن مجموعــه باشــد. ــق« ب ــد توجیه‌گــر اطــاق »فرهنــگ مطل از بســیار، نمی‌توان

ــی و یک‌ســویه نباشــد، بلکــه  ــه فقــط طول ــن مؤلفه‌هــای چهارگان ــر بی بســا تأثی
ترابــطِ دوســویه و جدلــی بیــن برخــی از آنهــا بــا برخــی دیگــر برقــرار باشــد.

پاســخ: جریــان غالــب بیــن مؤلفه‌هــا، تأثیــر طولــی و یک‌ســویه اســت، امــا در 
بســتر و بســیط فرهنــگ، نه‌تنهــا دوســویه کــه تأثیــر و تأثــر چندســویه میــان مؤلفه‌هــا 
و حتــا عناصــر و اجــزای یــک مؤلفــه جــاری اســت. در ســازه‌پژوهی فرهنــگ بایــد 

ترابــط تعاملــی مؤلفه‌هــا و عناصــر فرهنــگ مــورد بررســی قــرار گیــرد.
ایــن تعریــف، طیــف گســترده‌ای از »بینش‌هــا، منش‌هــا، کشــش‌ها و کنش‌هــا« 
را فرهنــگ دانســته اســت؛ امــا آیــا ایــن اجــزا و عناصــر، فرهنگ‌انــد یــا »الگوهــا«ی 
آنهــا؟ بــه بیــان دیگــر بایــد گفــت »فرهنــگ عبــارت اســت از طیــف گســترده‌ای از 
بینش‌هــا، منش‌هــا، کشــش‌ها و کنش‌هــا« یــا اینکــه بایــد گفــت »فرهنــگ عبــارت 
اســت از طیــف گســترده‌ای از "الگوهــا"ی بینشــی، منشــی، کششــی و کنشــی«؟ 
متفکــری همچــون تالکــوت پارســونز بــه الگوانــگاری فرهنــگ قائــل اســت و آن را 
بــه مثابــه‌ی شــکل، هیئــت، ظــرف و قالبــی تصویــر می‌کنــد کــه بــه اندیشــه و عمــل 
انســان، چارچــوب می‌بخشــد. درحقیقــت، فرهنــگ همچــون »داربســت«ی اســت 
کــه »شــاخه‌های مــو«ی اندیشــه و عمــل بــدان »تکیــه« می‌کنــد و در تناســب بــا آن، 
ــه دور  ــو« ب ــن صــورت، »شــاخه‌های م ــر ای ــد. در غی »صــورت« و »شــکل« می‌یاب

ــه« تبدیــل می‌شــوند. ــوده‌ای نامنظــم و درهم‌ریخت ــه »ت ــده می‌شــوند و ب هــم تنی
ایــن نــوع تفکیــک میــان »فعــل« - خــواه نظــری و خــواه عملــی - و »الگــوی 
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ــیر«  ــظ »س ــه لف ــینه دارد؛ چنان‌ک ــز پیش ــا نی ــامی م ــی اس ــنت معرفت ــل« در س فع
ــرای  ــبِ فعــل«. ب ــر »قال ــت ب ــر خــودِ »فعــل« دارد و لفــظ »ســیره«، دلال ــت ب دلال
ــان‌دهندۀ  ــد، نش ــن می‌کردن ــر ت ــرا« ب ــه‌ فق ــرم)ص( »جام ــر اک ــه پیامب ــه اینك نمون
ــد،  ــه« بودن ــت« و »خفیف‌المئون ــان »ساده‌زیس ــه ایش ــت و اینک ــان اس ــیر« ایش »س

ــت. ــرت اس ــیره«ی آن حض ــی از »س حاک
پاســخ: اولًا الگوانــگاری در مؤلفه‌هــای نــرم فرهنــگ ماننــد »بینش‌هــا« تصــور 
ــگ  ــی فرهن ــای کنش ــای مؤلفه‌ه ــی از کارکرده ــا یک ــی تنه ــاً الگووارگ ــدارد؛ ثانی ن
ــاً تفکیــک مــورد اشــاره در معرفــت اســامی  ــه همــه‌ آن؛ ثالث ــد شــد ن قلمــداد توان

ــگ الگــوواره اســت. ــد کــه فرهن ــات نمی‌کن اثب
ــز  ــه باشــند نی ــا اگــر تحقــق نیافت ــه در یــک جامعــه، حت ــا ارزش‌هــای پذیرفت آی
جــزو فرهنگ‌انــد؟ چــرا در تعریــف بــه »امیــال« تصریــح شــده، امــا بــه »ارزش‌هــا« 

ــه نشــده اســت؟ ــد - پرداخت ــدان اشــاره کرده‌ان ــر فرهنگ‌پژوهــان ب - کــه اکث
پاســخ: اگــر مــراد از ارزش‌هــا، خوی‌هــا و خصایــل انســانی بهنجارشــده در یــک 
جامعــه اســت کــه همــان منش‌هــا خواهنــد بــود و در تعریــف مــا منــدرج اســت و 
اگــر منظــور از آنهــا مجالــی ارزش‌هــا یعنی »ارزشــمندها« هســتند که انواع پوشــاک، 
خــوراک و ســکنی از مصادیــق آن قلمــداد می‌شــوند و آنهــا جــزو فرهنــگ نیســتند، 
ــا  بلکــه نــوع و نحــوه‌ی‌ آنهــا جــزو فرهنگ‌هــای خاص‌انــد و اگــر جــز ایــن دو معن
ــد شــد و بســا از مناشــی  ــره‌ی‌ بن‌فرهنگ‌هــا قلمــداد خواهن ــراد باشــد کــه در زم م

خوشــایندها و بدایندهــا یعنــی کشــش‌ها بــه شــمار آینــد.
اگــر بپنداریــم كــه مقصــود از »بینش‌هــا«، ذهنیــات معطــوف بــه باورهــا و 
اعتقــادات و مقصــود از »كنش‌هــا«، رفتــار ظاهــری و عینــی انســان اســت، معنــای 
»منش‌هــا« مبهــم می‌شــود؛ به‌وی‍ــژه اینكــه در بســیاری از تعاریــف، بــه همــان 
دوگانــه‌ی »بــاور« و »كنــش« اشــاره شــده و جــزو ســومی بــه نــام »منــش« در آنهــا 
ــه  ــرد ك ــه ك ــش« عرض ــر »من ــی از تعبی ــوان تعریف ــه می‌ت ــت. چگون ــده اس درج نش

ــش« داشــته باشــد؟ ــش« ‌و »كن ــا »بین ــن ب نســبت تبای
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ــاً اگــر دیگــران منــش را جــزو  پاســخ: اولًا معنــای »منــش« روشــن اســت؛ ثانی
فرهنــگ نینگاشــته‌اند، دلیــل عــدم نمی‌شــود. تعریــف مــا پســینی و حاکــی از واقــع 
ــره‌ی  ــه در زم ــه را ک ــر آنچ ــد ه ــت و بای ــه اس ــق تحقق‌یافت ــه مصادی ــوف ب و معط
ــاً بســیاری »اخــاق« را از مؤلفه‌هــای  ــم؛ ثالث ــگ اســت، در آن درج می‌کردی فرهن

ــته‌اند. ــگ دانس ــی فرهن اصل
آیــا امیــال و کشــش‌ها همیــن قــدر کــه هســتند - هرچنــد در درون اصحــاب یــک 
فرهنــگ نهفتــه باشــند - در زمــره‌ی‌ فرهنگ‌انــد یــا آن‌گاه کــه بــروز می‌کننــد و بــر 

منصــه‌ ظهــور می‌نشــینند، از مؤلفه‌هــای فرهنــگ بــه شــمار می‌آینــد؟
ــا کشــش‌ها  ــال و ارزش‌هــا چیســت؟ م ــراد از امی ــم م ــد روشــن کنی پاســخ: بای
و امیــال را بــه معنــای علایــق و ســایق بــه‌ کار می‌بریــم کــه تعیین‌کننــده‌ی‌ 
نــوع پوشــاک، خــوراک و ســکنی و بخــش عمــده‌ عرفیــات و بــه تعبیــر دیگــر 
ــگ  ــد کــه بی‌شــک بخــش معظــم فرهن ــیِ »ســبک زندگی«‌ان تشــکیل‌دهنده‌ی‌ اصل
قلمــداد می‌شــود؛ بــه نظــر مــا هــم »خوشــایندها« و »بدایندهــا« - بــه دلیــل اینکــه از 
همــه‌ی‌ خصایــل و اوصــاف مؤلفه‌هــای فرهنــگ برخوردارنــد - جــزو فرهنگ‌انــد، 
هــم نــوع پوشــاک، خــوراک و ســکنی کــه براینــد آنهاینــد. در محــاورات عرفــی نیــز 

ــگ انگاشــته می‌شــوند. هــر دو دســته جــزو فرهن
»کشــش« عبــارت اســت از تمایــل غریــزی یــا فطــری انســان بــه امــری خارجــی 
کــه اگــر »اراده«‌ی انســان بــه آن ضمیمــه شــود، موجــب تحقــق »کنــش« می‌شــود. 
»کشــش غریــزی« از قبیــل تمایــل انســان بــه خــوردن و خوابیــدن اســت و کشــش 
فطــری از قبیــل تمایــل انســان بــه علــم، خیــر، زیبایــی، پرســتش و ...، هیــچ یــک 
از ایــن امــور »اکتســابی« نیســتند کــه جــزو فرهنــگ شــمرده شــوند، بلکــه ناشــی از 
ــن  ــتند؛ از ای ــود او هس ــی« در وج ــای »تکوین ــان و واقعیت‌ه ــی« انس ــت اول »طبیع
رو حداقــل بایــد گفــت »کشــش‌ها« بــه صــورت ابتدایــی و خــام، امــوری فرهنگــی 
نیســتند، بلکــه بــا مداخلــه‌ی‌ قیــودی، ممکــن اســت واقعیــت فرهنگی قلمداد شــوند؛ 
ایــن در حالــی اســت کــه تعریــف مختــار مشــخص نکــرده اســت کــه »کشــش‌ها« 
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چــه زمانــی جــزو فرهنــگ انگاشــته می‌شــوند؟
ــال و  ــی نیســتند، بســا امی ــا طبیع ــاً فطــری ی ــه‌ کشــش‌ها لزوم پاســخ: اولًا هم
علایــق کــه بــر اثــر تلقیــن و تقلیــد پدیــد می‌آینــد؛ ثانیــاً همــه‌ی فرهنگ‌هــا و همــه‌ی 
فرهنــگ، فراگرفتنــی نیســتند؛ ثالثــاً مــا نیــز برآنیــم هــر آنچــه خصایــل و خصایــص 
فرهنــگ را بیابــد - مثــاً فراگیــر، روان و روا پایــدار گــردد - در زمــره‌ی‌ فرهنــگ 
بــه شــمار خواهــد آمــد و در تعریــف پیشــنهادی، چهــار مؤلفــه‌ی بــا قیــودی همچون 
»سازوارشــد‌گی«، »هنجاروشــی«، »دیرزیســتی« و چونــان »طبیعــت ثانــوی« و 

ــگ انگاشــته شــده‌اند. ــی از انسان‌هاشــدن، ارکان فرهن ــیِ« طیف ــت جمع »هوی
لفــظ »كنــش« یــك اصطــاح بســیار شــایع در علــوم اجتماعــی اســت كــه 
معنایــی خــاص و تــا حــدودی تثبیت‌شــده دارد. ماكــس وبــر، از پــدران كلاســیك 
جامعه‌شناســی، تفكیكــی را میــان »رفتــار« و »كنــش« فــرض كــرده اســت؛ بــه ایــن 
صــورت كــه اگــر رفتــار را عبــارت از صــورت عینــی عمــل انســان كــه فاقــد معنــا 
ــادار«.  ــار معن ــود از »رفت ــارت خواهــد ب ــش عب ــم، كن ــزه اســت بدانی ــت و انگی و نی
درواقــع اعمــال انســان دو نــوع اســت: رفتارهــا و كنش‌هــا. »كنــش اجتماعــی« آن 
ــه انســان دیگــری  ــه در آن، معطــوف ب ــا و نیــت نهفت ــد كــه معن ــد می‌آی ــگام پدی هن
باشــد؛ از ایــن رو آنچــه موضــوع مطالعه‌ی جامعه‌شناســی اســت، »كنــش اجتماعی« 

اســت نــه »كنــش« یــا »رفتــار«.
ــه چنیــن مرزبندی‌‌هــا و تمایزهایــی شایســته اســت شــما مشــخص  ــا توجــه ب ب
ــای  ــا همیــن معن ــه كار برده‌ایــد ی ــد كــه »كنــش« را در معنایــی عــام و لغــوی ب كنی
ــم  ــوء‌فهم فراه ــباب س ــت، اس ــورت نخس ــد؟ در ص ــح را از آن اراده كرده‌ای مصطل
شــده و در صــورت دوم، ایــن پرســش موضوعیــت می‌یابــد کــه پــس »کنــش« چــه 
تفــاوت و تباینــی بــا »منــش« خواهــد داشــت؟ بهتــر ایــن اســت یــا لفــظ »کنــش« 
ــظ  ــما لف ــا ش ــه کار رود، ی ــی ب ــوم اجتماع ــی‌اش در عل ــای اصطلاح ــط در معن فق

دیگــری بــرای معنــای خــاص مــورد نظــر خویــش برگزینیــد.
ــر را اراده  ــای وضعــی آقــای ماکــس وب پاســخ: اولًا مــن از کلمــه‌ »کنــش« معن
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ــای  ــه معن ــه ب ــل« ک ــا »فع ــرادف ب ــوی آن و مت ــای لغ ــن واژه را در معن ــم. ای نمی‌کن
حرکــت ناشــی از مبــادی اراده اســت، بــه کار بــرده‌ام؛ ثانیــاً منــش بــه معنــای خــوی و 

خصلــت اســت و لزومــاً پدیــده‌ای عملــی و خارجــی نیســت.
ــا  ــار بدانه ــف مخت ــا در تعری ــد، ام ــی از فرهنگ‌ان ــز بخش ــا نی ــا و ابزاره نماده

ــه اســت. اشــاره نرفت
پاســخ: مــا بــا چنــد لایــه از مقــولات منتســب و مرتبــط بــه فرهنــگ ســروکار 
داریــم. مناشــی فرهنــگ و »بن‌فرهنگ‌هــا« مؤلِفه‌هــای فرهنــگ و »پاره‌فرهنگ‌هــا«، 
ــد و وســایل  ــدار فرهنگ‌ان ــه پدی ــا« ک ــر فرهنگــی و »نمادفرهنگ‌ه ــر و مظاه ظواه
فرهنگــی و »فرهنگ‌افزارهــا« و... و آنچــه فرهنگ‌هــا را تشــکیل می‌دهــد، تنهــا 
همــان »پاره‌فرهنگ‌هــا« اســت و باقــی در زمــره‌ی‌ ذات فرهنــگ بــه شــمار نمی‌روند؛ 
فرهنــگ از مقــولات نــرم اســت و »فرهنگ‌افزارهــا« از جنــس ســخت‌افزارهای 

حیــات آدمــی قلمــداد می‌شــوند.
ــد؟ بســیاری از مقــولات  ــد می‌آی ــار جــزء پدی ــن چه ــگ فقــط از همی ــا فرهن آی
اجتماعــی وجــود دارنــد كــه جــزو فرهنــگ و پدیــده‌ی فرهنگــی انگاشــته می‌شــوند، 
امــا در ایــن تعریــف، بــه آنهــا اشــاره نشــده اســت؛ بــرای نمونــه آیــا »علــم«، »هنــر«، 

»ادبیــات« و ... جــزو فرهنــگ نیســتند؟
پاســخ: دیگــر عناصــر، یــا از مصادیــق یــا از اجــزای مؤلفه‌هــای چهارگانه‌انــد، 
والا جــزو »فرهنــگ« نیســتند، هرچنــد »پدیده‌هــای فرهنگــی« باشــند. میــان جــزو 
»فرهنگ«بــودن و »فرهنگی«بــودن، تفــاوت ظریفــی وجــود دارد. نســبت‌دادن 
ــا،  ــن پدیده‌ه ــه ای ــت ك ــت اس ــگ از آن جه ــه فرهن ــی ب ــای اجتماع ــی پدیده‌ه برخ
ــه  ــد ن ــوری فرهنگی‌ان ــا ام ــد و آنه ــتقیم فرهنگ‌ان ــای مس ــولات و فراورده‌ه ‌محص

ــگ. ــی از فرهن جزئ
ــده  ــته ش ــده« انگاش ـ از ... »سازوارش در تعری��ف پیش��نهادی، فرهن��گ، طیفیـ
اســت. ایــن تعبیــر را می‌تــوان دو گونــه تفســیر كــرد: اول اینكــه فرهنــگ مقولــه‌‌ای 
ــل اســت؛  ــن تفســیر محــل تأم ــی«. ای اســت دارای »انســجام و یك‌پارچگــی درون
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ــی،  ــان اجتماع ــد؛ در جه ــف از فرهنگ‌ان ــن وص ــی ای ــیاری ناف ــق بس ــرا مصادی زی
فرهنگ‌هــای متعــددی حضــور دارنــد كــه چند‌پــاره و غیرمنســجم‌اند و تشــكل آنهــا 
تنهــا بــه معنــای سنجاق‌شــدگی اجــزا و پاره‌هــای متضــاد و ناســازگاری بــا یكدیگــر 
اســت. تفســیر دوم از تعبیــر اســتاد رشــاد ایــن اســت كــه فرهنــگ اگرچــه ممكــن 
اســت مركّــب از اجــزا و عناصــر ناهمگــون باشــد، امــا درنهایــت از هم‌نشــینی 
ــل  ــه قاب ــد ك ــد می‌آی ــده پدی ــك ســاختار واحــد و درهم‌تنی ــن اجــزا‌ و عناصــر، ی ای
تشــخیص و تفكیــك از اشــیای پیرامونــی اســت. ایــده پیكرانــگاری فرهنــگ، ایــده‌ی 
قابــل قبولــی اســت. البتــه برداشــت دیگــری نیــز می‌تــوان از ایــن تعبیــر عرضــه کــرد 
ــب و  ــت تناس ــگ از جه ــون فرهن ــای گوناگ ــه بخش‌ه ــد و آن اینک ــه باش ــه موج ک
همخوانــی، درهم‌تنیــده و ســازوارند؛ بــه صورتــی کــه از متــن هــر بینشــی، منــش و 
ــا آن مطابقــت و نســبت دارد. بــرای مثــال »زیــارت  کنــش ویــژه‌ای برمی‌آیــد کــه ب
ــوان یــک کنــش فرهنگــی، در  ــه عن ــرای آمــرزش مــردگان« ب ــور« و »دعــا ب اهــل قب
ــرزخ و معــاد جــزو  ــه روح و ب ــاور ب ــدی و الهــی موجــه اســت کــه ب فرهنــگ توحی
ــی  ــدم یک ــا و ع ــا فن ــرگ را ب ــه م ــادی ک ــگ م ــه در فرهن ــت ن ــی آن اس ــام بینش نظ
می‌پنــدارد. بــه بیــان ســاده‌تر در فرهنگ‌هــای مختلــف، »عقیــده« و »عمــل« چنــان 

ــد. ــب می‌افتن ــوزون و متناس ــر م ــا یکدیگ ــه ب ــوند ک ــدی می‌ش صورت‌بن
ــر  ــدارد؛ در تعبی ــود ن ــیر وج ــه تفس ــان س ــی می ــاوت فاحش ــراً تف ــخ: ظاه پاس
»سازوارشــده« ایهــام بــه ایــن نکتــه اســت کــه برخــی عناصــرِ هــر یــک از مؤلفه‌هــای 
ــی عناصــر آن  ــا باق ــگ ب ــه ســاختار یــک فرهن ــا اگــر در آغــاز ورود ب ــگ، حت فرهن
ناهمگــن یــا ناســاز هــم باشــند، لاجــرم و ســرانجام بــا ســاییدگی و سُــفتگی و 
تغییراتــی کــه در آنهــا رخ می‌دهــد، ســازگار شــده ســپس جــذب ســاختار آن فرهنــگ 

ــد. ــد ش ــع خواهن ــگ دف ــن آن فرهن ــوند، والا از مت می‌ش
ایــن تعریــف شــامل فرهنگ‌هــای بــدوی کــه قطعــاً فرهنــگ بوده‌انــد امــا احتمــالًا 

دارای اجــزای ســازواری نبوده‌انــد، نمی‌شــود.
ــدوی  ــای ب ــی فرهنگ‌ه ــازگاری درون ــجام و ناس ــدم انس ــر ع ــی ب ــخ: دلیل پاس
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وجــود نــدارد، بلکــه بــه نشــانه دیرینگــی و دیرپایــی، آنهــا به‌شــدت از ســازواری و 
ــد. ــوردار بوده‌ان ــی برخ ــجام درون انس

بــرای  در تعریــف پیشــنهادی، دو صفــت »انســان‌پی« و »جامعه‌زاد«بــودن 
فرهنــگ لحــاظ شــده کــه ظاهــراً ناظــر بــه »مبــدأ تکویــن و شــکل‌گیری« آن اســت. 
بــه نظــر می‌رســد فرهنــگ نمی‌توانــد همزمــان و توأمــان، متصــف بــه ایــن دو 
صفــت باشــد، زیــرا آن‌گاه کــه فرهنــگ، »انســان‌پی« معرفــی می‌شــود، بــر اســاس 
رویکــرد »خُــرد« و »عاملیت‌گرایانــه« - کــه ماکــس وبــر آن را نمایندگــی می‌کنــد- 
بــه آن نگریســته شــده و آن‌گاه کــه »جامعــه‌زاد« قلمــداد می‌شــود، رویکــرد »کلان« 
و »ســاختارگرایانه« - کــه امیــل دورکیــم آن‌را نمایندگــی می‌کنــد - برگزیــده شــده 
اســت؛ از ایــن رو ضــروری اســت »ســازِ کار معقولــی« بــرای ایــن آمیختگــی و تلفیــقِ 

مفهومــی ارائــه شــود.
پاســخ: انســان‌پی‌بودن بــه معنــای فردمحوربــودن نیســت، بلکــه انســان‌بنیادبودن 
را از آن اراده کرده‌ایــم؛ از ایــن رو بــا هــر دو رویکــرد »فردگرایــی« و »جامعه‌گرایــی« 

در فلســفه جامعه‌شناســی ســازگاری دارد.
وصــف »جامعــه‌زاد« مــا را از افــزودن قیدهایــی چــون »در بــازهِ زمانــی معیّــن« و 

»در بســتر زمینــی معیّــن« بی‌نیــاز می‌کنــد.
پاســخ: نخســت اینکــه  هــر یــک از اوصــاف و قیــود بــه نکتــه متفــاوت از دیگری 
ــگ و  ــد فرهن ــی و پیون ــت اجتماع ــه سرش ــه‌زاد« ب ــف »جامع ــد. وص ــاره می‌کن اش
جامعــه اشــارت دارد، امــا دو قیــد »در بــازه‌ زمانــی معیّــن« و »بســتر زمینــی معیّــن« 
محدودیــت زمانــی و اقلیمــی را بیــان مــی‌دارد؛ لــذا نســبت تســاوی میــان آنهــا برقرار 
نیســت؛ بســا مقــولات اجتماعــی کــه محــدود بــه زمــان و مــکان خــاص نباشــند و 
بالعکــس. دوم اینکــه در میــان فرهنگ‌پژوهــان، هــر کــدام از ایــن اوصــاف و قیــود، 
مخالفــان و موافقانــی دارد؛ مــا نیــز بــا تصریــح بدانهــا موضــع خویــش را در ایــن 

جهــت آشــکار کرده‌ایــم.
با توجه به تعبیر »طیفی از آدمیان« وصف جامعه‌زادبودن زاید است.
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پاســخ: تعبیــر »طیفــی از آدمیــان« بــه تنــوع انســانی جمعیــتِ زیــر پوشــش یــک 
ــد، بلكــه  ــت نمی‌کن ــه دلال ــن نکت ــه ای ــت دارد و کلمــه »جامعــه‌زاد« ب ــگ دلال فرهن

ــه سرشــت اجتماعی‌داشــتن اشــاره دارد. ــا ب تنه
ــوی و  ــت ثان ــان طبیع ــی« و »چون ــف »هنجاروَش ــد و وص ــان دو قی ــبت می نس
هویــت جمعــی طیفــی از آدمیــان« نســبتی از نــوع عمــوم و خصــوص مطلــق اســت؛ 
بــه گونــه‌ای کــه قیــد »چونــان طبیعــت ثانــوی و هویــت جمعــی طیفــی از آدمیــان« 
دلالــت بــر قیــد »هنجارشــده« را در درون خویــش دارد. توضیــح اینکــه »هنجــار« 
امــری اســت کــه مقبــول عمــوم می‌افتــد و در جامعــه شــایع و رایــج می‌گــردد و بــه 
بیــان دیگــر »جمعــی« می‌شــود. امــر هنجاریــن، امــر »جمعــی« اســت نــه »فــردی« و 
فرهنــگ بــه ســبب اینکــه امــری »هنجاریــن« اســت، »جمعــی« نیــز هســت؛ از ایــن 
رو اشــاره مســتقل و مجــزا بــه قیــد »هنجارشــده«، تکــرار اســت و تحصیــلِ حاصل.

پاســخ: وصــف »هنجاروَشــی« بــه ارزش‌انگاشــتگی و روایــی عناصــر فرهنــگ 
اشــاره و ایمــا دارد و دو تعبیــر دیگــر بــرای ادای ایــن نکتــه بســنده نیســتند. 
تعبیــر »چونــان طبیعــت ثانــوی« از روانــی و تلقایی‌بــودن آنهــا حکایــت دارد 
کــه »هنجاروَشــی« بــدان دلالــت نمی‌کنــد؛ »هویــت جمعی«شــدن بــه یکــی از 
ــد  ــک از دو قی ــچ ی ــد کــه هی ــگ اشــاره می‌کن ــت فرهن کارکردهــای بســیار پراهمی

دیگــر آن را ایفــا نمی‌کننــد.
در ایـن تعریـف، فرهنـگ »چونـان طبیعـت ثانـوی و هویـت جمعـی طیفـی از 
آدمیـان« قلمـداد شـده اسـت. در این باره گفتنی‌هـای درخور توجهی در میان اسـت:

نخســت اینکــه چــرا لفــظ »چونــان« بــه کار رفته اســت؟ مگر درحقیقــت فرهنگ 
همــان »طبیعــت ثانــویِ« انســان نیســت کــه بــر اثــر زندگــی اجتماعــی بــر شــخصیت 
او عــارض و مترتّــب می‌شــود؟ اگــر چنیــن اســت، پــس فرهنــگ »چونــان طبیعــت 
ثانــوی و هویــت جمعــی طیفــی از آدمیــان« نیســت، بلکــه خــودِ »طبیعــت ثانــوی و 

هویــت جمعــی طیفــی از آدمیــان« اســت.
دیگــر اینکــه وقتــی فرهنــگ »طبیعــت ثانــوی طیفــی از آدمیــان« انگاشــته 
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ــه  ــرض گرفت ــی« را در انســان پیش‌ف ــت اول ــده، وجــود »طبیع می‌شــود، تعریف‌کنن
اســت. چنیــن نظــری دقیقــاً بــر خــاف نظــر جامعه‌گرایانــی همچــون امیــل دورکیــم 
ــد  ــر می‌کنن ــت پیشــااجتماعی« تصوی ــه »هوی ــی از هــر گون اســت کــه انســان را ته
ــه از »جامعــه« و »زندگــی  و تمامــی داشــته‌ها و اندوخته‌هــای هویتــی وی را برگرفت
اجتماعــی« می‌داننــد. در ادبیــات اســامی و قــرآن، ایــن »طبیعــت اولــی« در انســان 
»فطــرت« نامیــده شــده کــه یکــی از ارکان اصلــی ســازنده‌ شــخصیت انســان - در 
کنــار عواملــی همچــون »اراده« و »جامعــه« - اســت؛ از ایــن رو گنجانــدن ایــن قیــد 

ــف دانســت. ــن تعری ــودن« ای ــوان یکــی از وجــوه »دینی‌ب ــف را می‌ت در تعری
پاســخ: قــول بــه طبیعــت ثانــوی بــرای جمــع، مبتنــی بــر قبــول »نظریــه اصالــت 
جامعــه« و عقیــده بــه ترکیــب حقیقــی آن اســت کــه محــل تأمــل و دســت‌کم معركــه 
ــوی  ــت ثان ــگ، طبیع ــا فرهن ــول - تنه ــرض قب ــا ف ــه - ب ــر آنک ــزون ب ــت؛ اف آراس
ــورت  ــه ص ــور ب ــل و ام ــه‌ای از عوام ــه مجموع ــد، بلک ــکیل نمی‌ده ــان را تش آدمی

ــد. ــروز می‌کن ــوی ب طبیعــت ثان
ایــن تعریــف در برابــر »نســبیت‌گرایی فرهنگــی« بــه تصریــح یــا تلویــح، 
موضع‌گیــری نکــرده اســت و از ایــن جهــت صرفــاً بــه عرضــه‌ی تعریفــی »صــوری« 
و »بی‌طرفانــه« از فرهنــگ بســنده شــده اســت؛ حــال آنکــه شایســته اســت در 
تعریــف، شــمه‌ای از هویــت ایدئولوژیــک تعریف‌کننــده - کــه مبتنی بــر »ایدئولوژی 
اســامی« اســت - نمایــان باشــد تــا بتــوان تعریــف وی را تولیــدی از ســنخ »علــم 
دینــی« بــه شــمار آورد؛ بــرای مثــال اینکــه »فرهنــگ در صــورت تطابــق بــا فطــرت 
الهــی انســان، زمینــه‌ی اســتکمال معنــوی او را فراهــم می‌ســازد«، ایــن تعریــف را از 

ورطــه‌ی‌ »نســبیت‌گرایی فرهنگــی« می‌رهانــد.
پاســخ: اولًا تعریــف پیشــنهادی بیــش از آنکــه پیشــینی و ارزشــی باشــد، پســینی 
اســت؛ ثانیــاً فرهنــگ بــه مثابــه مقولــه‌ای خارجــی متکثــر و متنــوع، نســبی اســت. 
نســبیت فرهنگــی بدیــن معنــا امــری واقعــی اســت و گریــز و گزیــری از آن نیســت و 

آنچــه نســبی نیســت، فرهنــگ نــاب اســامی اســت.
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حامی مالی

بنا به اظهار نویسنده مسئول، این مقاله هیچ‌گونه حامی مالی ندارد.

سهم نویسنده در پژوهش

نویســنده مســئولیت کامــل طراحــی، اجــرا، نــگارش و تأییــد نهایــی مقالــه را بــر 
عهــده داشــته اســت.

تضاد منافع

نویســنده اعــام می‌دارنــد کــه هیــچ تضــاد منافعــی در رابطــه بــا نویســندگی و یــا 
انتشــار ایــن مقالــه نــدارد.
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